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Cuando un Plutarco de Queronea o un Herodoto sefalan la
radical identidad entre las religiones egipcia y griega, s6lo incu-
rrian en error hasta cierto punto. Quizd no todo procedia de
Egipto, como algunos proclamaban; es posible que algunos cul-
tos proviniesen de otros lugares, pero con independencia de in-
flujos y contactos entre culturas, puede admitirse la existencia
de unas estructuras de base, unos arquetipos reflejados en lo
imaginario, que muestran funciones semejantes en diferentes tre-
ligiones. Eso indujo a que tanto Plutarco como Herodoto que-
dasen convencidos de la unidad esencial de todos los cultos, fue-
sen cuales fuesen los paises de origen; puesto que, al fin de cuen-
tas, manifestaban en todos los casos, aspiraciones profundas del
alma humana. Eso lo ha subrayado también, desde su propia
perspectiva, C. G. Jung cuando destaca que, en parecidas cir-
cunstancias individuales, se activan arquetipos semejantes que
constituyen el patrimonio de un inconsciente colectivo por to-
dos compartido.

Podria indicarse, a modo de orientacién en este tipo de es-
tudios, que las funciones de los nimenes nos revelan ciertos nu-
cleos energéticos de nuestro psiquismo. La funcién de Mercurio,
pongamos por caso, que cotresponde a la mente viajera, al co-
nocimiento que acerca los contrarios, a la penetracién en lo des-
conocido, a 1a habilidad migica, se halla, con nombres de enti-
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dades distintas, en las mds diversas religiones. No es extrafio que
algunos autores hayan experimentado el impulso de celebrar la
omnipresencia de algunas divinidades en distintas culturas. El
primer himno de Isidoro a Isis destaca la universalidad de la
diosa a través de distintos nombres:

«Todos los mortales sobre la Tierra inmensa,
tracios, griegos o bérbaros

proclaman tu hermoso nombre,

nombre por todos venerado,

cada cual en su propia lengua»

Ese eco no se extingue; a lo largo de los siglos, algunos pen-
sadores han vislumbrado ciertas funciones enaltecedoras que se
manifiestan a través de imdgenes parciales. Uno de ellos fue Ni-
colas Krebs, cardenal y nuncio apostélico en Alemania, arqueti-
po de toda la filosofia del Renacimiento que proclamaba la ne-
cesidad de descubrir a la divinidad superando los aspectos par-
ciales y heterogéneos. En el didlogo De pace et concordancia fi-
dei (1453) nos dird cémo, a través de multiples formas y pricti-
cas, los distintos pueblos intentan expresar lo inaprehensible,
intentan dar nombre a lo innombrable. Su audaz expresiéon es
harto significativa: la variedad de todos los ritos presupone una
misma religion y un solo culto...

Por ello, el Cusano se nos muestra, en pleno siglo xv, como
el més elevado testimonio de la comprensién profunda y de to-
lerancia religiosa, como la religién del Verbo que se manifiesta
y proclama en el corazén de todos los seres humanos.

En relacién con el tema que nos ocupa, aparecen, pues, dos
aspectos que merecen ser tenidos en cuenta. Por una parte, la
universalidad de determinadas experiencias que se manifiestan
bajo apariencias de dioses que, en distintas religiones, presen-
tan funciones semejantes y, por otra, la explicacién de este fe-
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némeno como expresién de unos mecanismos de interioridad se-
mejantes que delatan una especial persecucién de sentido, una
especie de orientacién por cauces parecidos en las regiones de
lo imaginario.

El hecho de captar el sentido de los dioses egipcios puede
representar, sin duda, bastante méds que un acto de curiosidad
intelectual. Dado que esas divinidades parecen dibujar movi-
mientos de nuestro psiquismo en sus mds profundos aspectos
y funciones, aquellos nimenes pueden convertirse en verdaderos
estimulos para lograr el-despliegue de experiencias de amplifica-
cién del marco de la conciencia, lo cual pondria al destubierto
manifestaciones de insospechadas energias. Para emplear un si-
mil, nos permititemos decir que equivaldria a algo asi como des-
cubrir un tesoro en las tierras de un jardin desconocido.

Es natural y hasta cierto punto comprensible que ello provo-
que recelo en personas condicionadas por cierta formacién y a
veces, incluso por cierta deformacién, que tienden a rechazar todo
lo que pudiera significar una amenaza para la estabilidad de las
estructuras de seguridad que definen su ego. Por nuestra parte,
consideramos que las evocaciones de las divinidades egipcias re-
presentan, de algiin modo, una iniciacién en nosotros mismos.
No concebimos aqui la mitologia egipcia como excursién inocua
a través de uno de los capitulos de la historia de las religiones,
sino como una mitosofta, es decir, como un saber que paladea
el sabor del sentido, procurando apoyarse en bases documen-
tales seguras. Ese héroe de todos los mitos que es el hombre ha
de empezar la bisqueda de cierto mensaje que se custodia en
un antiguo arcén. Sélo asi descifrard el enigma de su futuro...

Digamos también que no todos los lectores han de sorpren-
derse cuando aprecien que, en algunas ocasiones, el estudio de
los dioses egipcios nos conduzca hasta el enigmitico laboratorio
del alquimista... El arte sagrado, como corpus symbolicum, cons-
tituye con frecuencia una preciosa oportunidad para relacionar
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contenidos y, trascendiendo simples analogias, apreciar los cau-

ces por los que se manifiesta el dinamismo interior de nuestra
més profunda transformacién.

Para el estudio de la mitologia egipcia, conviene hacer refe-
rencia a determinados niicleos donde se elaboraron ambiciosas
sintesis teolégicas. Este serd precisamente el plan de nuestra ex-
posicién. Imaginaremos, como pauta de nuestro recorrido, el
dibujo esquemético de un papiro que cotresponderd aproximada-
mente al curso del Nilo, como si éste fuese el tallo que culmina
en el Delta, el cual concebiremos a modo del penacho de la
planta. A partir del mismo y avanzando hacia el sur, es decir, en
direccién al Alto Egipto, iremos localizando los grandes centros
religiosos que dardn nombre a algunos de nuestros capitulos y
nos permitirdn establecer distintas 4reas de estudio. Ciertamen-
te, la divisién no puede ser tajante ni absoluta por la sutil e in-
trincada red de relaciones que unen entre sf los diversos centros
religiosos; no obstante, consideramos que importa disponer de
una orientacién previa que ofrezca un provisional apoyo desde
el que podrén apreciarse las oportunas conexiones.

Ante todo y en la base misma del penacho del papiro, en-
contramos la ciudad de Heli6polis, centro del culto solar; al
descender por el tallo, nos detendremos opottunamente en Mem-
fis, residencia del dios creador; luego, aparecerd ante nosotros
Hermépolis, la ciudad de Hermes-Thot; Tebas, la ciudad de
Amon, se mostrard no como término de un itinerario, sino sim-
plemente como etapa de una marcha que atn habré de seducir-
nos con nuevas andaduras.

De todos modos, conviene comenzar, como en tantas narra-
ciones, con la férmula inicial de Erase que se era, en un prin-
cipio...
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La teologia de Heliépolis

Sobre la «enéada»

Con el nombre de enéada (pesedjet), se denominé un con-
junto de dioses, generalmente nueve, que constituia el panteén
de ciertas teologias egipcias. Quiere ello decir que ni todas las
enéadas presentaban nueve dioses ni se referfan a la ciudad de
Heliépolis (On), emplazamiento que se halla al nordeste del
Cairo, la ciudad sagrada del Antiguo Imperio que logré mante-
ner su prestigio espiritual a lo largo de los siglos. La teologia
de Heliépolis se conserva en gran parte en los llamados Textos
de las pirdmides y sus ensefianzas llegaron a provocar la reforma
de Akenaton.

A pesar de que, con gran frecuencia, aparece encabezando la
enéada heliopolitana el dios Atum, el creador solitario, conviene
no perder de vista la oscura entidad de Nun, el abismo acuoso,
que generalmente se consideraba el punto de partida o fuente
primordial de todos los dioses. Los egipcios aceptaban, como
algo indiscutido, que el caos primordial era el origen de todo,
pero ello no significaba que fuese el dios mds destacado. Era el
fundamental, sencillamente. Con el paso del tiempo, los dioses
primordiales o abismales fueron sucediéndose unos a otros en
una zona extracésmica, segin se afirmaba en algunas teologias.
Ostentaban nombres distintos aunque su funcién fuese parecida.
Eran algo asi como aspectos, modificaciones o manifestaciones
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del caos. Frente a éste, los dioses creadores de las distintas teo-
logfas iban configurando toda cosa a partir del abismo primot-
dial. De modo que puede hablarse de dioses del caos y dioses
que, a partir del caos fundamental, configuran aspectos del cos-
mos.

Conviene advertir que en estos terrenos no debe perseguir-
se demasiada precisién. Los perfiles de las figuras se superponen
con harta frecuencia y donde esperamos encontrar una cosa, po-
demos descubrir otra bastante distinta. Algo hay en los mitos de
esa urdimbre que se halla en el mundo de los suefios.

La mis frecuente relacién de los dioses heliopolitanos es la
que se ofrece a continuacién, dejando a un lado a Nun, el abis-
mo originario. El padre solitario de toda cosa fue Atum, del que
derivarfan Shu, el aire-atmésfera, y Tefnut, la saliva-humedad.
Los hijos de éstos fueron Geb, el dios de la tierra, y Nut, la dio-
sa de los cielos. Estos cinco dioses formarfan la esfera propiamen-
te teogdnica. Finalmente, el grupo compuesto por los hermanos
esposos Osiris-Isis y Seth-Neftis constituirian propiamente la es-
fera cosmogdnica especialmente relacionada con el mundo y los
mortales, asi como con el negocio de la salvacién de éstos.

Como entidad diferenciada del conjunto, que no habria de
tardar en identificarse con el dios primordial de Helispolis, apa-
rece Horus.

El presente capitulo tratard respectivamente de la esfera de
los dioses teogénicos, destacando el papel fundamental de Nun
y describird luego el desarrollo del drama de Osiris, en el que
intervendrdn los personajes mencionados en la esfera cosmogoé-
nica, para concluir con la seccién dedicada a Horus.

En el caldero hay agua

Los antiguos egipcios representaban a Nun, el abismo origi-
nario, mediante los jeroglificos del caldero y del mar. Ahora bien,
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conviene descubrir lo que realmente se esconde tras semejantes
representaciones.

Intentaremos convertir el signo —imagen que designa algo
por convencién— en simbolo —red de relaciones que convierte
una imagen en nexo de semejanzas, en dindmica de evocacién,
—para apreciar, de este modo, el alcance de lo que se esconde
en aquellos jeroglificos.

En numerosas consejas populares, el caldero es recipiente
donde brujas y magos proceden a sus cocimientos. Y éstos po-
drén ser cosa de salvacién o condenacién, segtin fuere el agente
que procede a las operaciones o los condimentos que se deposi-
ten en la olla. Ese caldero se valorard de muy distintas maneras
segtin los casos. Puede tratarse del receptaculo de los sacrificios
o bien corresponder al depésito de las herviduras que aseguran
la inmortalidad y la regeneracion.

Ese caldero, que en tantos mitos y leyendas abre su boca,
parece asociado con las experiencias de cocimiento y alimenta-
cién primordiales; con la rememoracion, mds 0 menos conscien-
te, del acto originario de encender fuego y preparar comida. Ello
pudo haber dejado una importante huella en ese hombre pri-
mitivo que adn llevamos dentro.

Por otra parte, parece innecesario destacar el conjunto de
afectos y hondas asociaciones que provocan las representaciones
del alimento en la mentalidad primitiva. Alrededor del caldero
de la tribu, han aguardado impacientes los hambrientos con de-
voto recogimiento a lo largo de oscuros siglos. En el caldero se
producen caldos y sustancias de sorprendentes propiedades. Allf
bullen carnes que asegurardn fuerza al musculo o hierbas que
enaltecen el vigor de quienes las toman. Por eso, simbdlicamente,
el caldero se relaciona con los recipientes de la abundancia.

Queda apuntado: en el caldero se pueden preparar jugos de
hierbas o medicinas magicas que ahuyentan a los demonios de la
enfermedad.
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Ciertamente, esas consejas populares, donde se presenta a
las brujas preparando caldos con sapos y culebras, nos hacen
recordar la imagen ancestral de aquel Nun egipcio por cuyas
aguas se deslizaban serpientes somnolientas e informes o bien
monstruos que, segun ciertas representaciones, calzaban
sapos.

Algo de ese terror sagrado que inspiran las aguas cadticas
del abismo se ha desplazado al caldero de la bruja, en el cual se
preparan sustancias con las grasas de animales de repulsivo as-
pecto y primitiva configuracién. Repitémoslo: en el caldero *pro-
totipico hierven caldos mdgicos para llevar a cabo sorprendentes
trabajos y extrafias obras. Por ejemplo, en las leyendas célticas
se describen varios calderos. Sin duda, merece especial conside-
racién el del buen dios Dagda que ofrece inimaginables hartu-
ras y que parece corresponder al cuerno de la abundancia. Ese
caldero brinda los liquidos de un conocimiento secreto y pro-
fundo.

Ahora bien, Dagda es un dios rojizo que todo lo sabe (Rua-
drofessa), lo cual no sélo corresponde a una identificacién con
el disco solar, sino a la intuicién superior y transformadora que
los alquimistas expresaron mediante el signo del Sol.

Hay quien aprecia en el caldero de Dagda una misteriosa re-
lacién con las potencias de la tierra, esas que habitan en los
mundos inferiores y hacen crecer las plantas que aseguran la
vida de los hombres y de los animales. Y puesto que por ahi
podriamos hablar de los muertos, no estard de mds referirnos a
los calderos de resurreccién que no faltan en las tradiciones
célticas. En esos se depositan los difuntos para que puedan re-
surgir en el m4s all4.

También encontraremos calderos de sacrificio. Estrabén re-
fiere una sorprendente costumbre de los cimbrios que bien po-
dria relacionarse con las practicas celtas. La cosa queda asi: unas
mujeres de grises cabellos, blanco indumento y manto de lino,
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con cinto de bronce y espada en mano, recibian a los prisione-
ros de guerra junto a un enorme caldero vy, tras coronarlos, los
degollaban de modo que la sangre se vertiera en el interior del
recipiente. Luego, observdndola, adivinaban el porvenir.

Conviene también referitse al caldero de Gundestrup, en cu-
yas aguas el sacerdote hundird las cabezas de los guerreros antes
de que partan hacia el combate o la aventura. Meter cabeza en
las aguas del conocimiento originario, como bautizo, correspon-
de, sin duda, a un rito de iniciacién.

Esas aproximaciones a diversos contenidos mitico-legenda-
rios adquieren especial sentido cuando uno aprecia que delatan,
en culturas de distintas 4reas y tiempos diversos, unas funciones
equivalentes. Los contenidos varfan, las funciones significativas
persisten.

Importa recordar, en llegando a este punto, que el nombre
de Nun, en antiguo egipcio, asocia la olla con el signo del agua,
lo cual corresponde a los mitos del acuoso abismo primordial del
que todo surge y que aparece en las distintas teologfas egipcias
como origen de todas las cosas. Pues bien, en todos esos calde-
ros, de modo mds o menos patente, se oculta relacién con las
aguas primordiales. Sea ejemplo el caldero milagroso Murios
de las tradiciones iflandesas. Ese nombre encierra en su raiz la
palabra muir que significa mar; lo cual nos descubre una de esas
sorprendentes correspondencias que embriagan a algunos auto-
res propensos a establecer influencias y contactos culturales en-
tre los més distantes pueblos. Nuestro criterio es que existe un
parentesco reconocible entre contenidos miticos o legendarios de
distintos pueblos, porque existen funciones primordiales que se
manifiestan desde los més profundos estratos de la psique.

Nun representa el abismo del que todo surge, la indetermi-
nacién inicial de toda obra. No sélo significa las potencias infor-
mes del mds profundo inconsciente, sino el momento que sefia-

la un vacio que antecede todo proceso creativo. Constituye el
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simbolo del hueco fundamental del que surge la actividad crea-
tiva,

Los egipcios se referian al caos inicial como ausencia, como
momento previo a las primeras manifestaciones de algo, y cuan-
do las crecidas del Nilo llegaban a borrar los limites precisos —las
divisiones— se vefa en esa disolucién, en esa confusion, algo asi
como una paraddjica presencia de lo ausente, es decir, del caos
indeterminado.

En los tiempos del faraén Osorkon III (siglo vir a. de J.C.)
se produjo una crecida del Nilo que fue considerada como un re-
torno a las condiciones cadticas de los primeros tiempos: Nuz
ascendid... sobre la tierra entera, batié las dos vertientes mon-
tafiosas como en los tiempos originarios...

Ese principio de indeterminacién que a veces se identifica,
no sélo con las aguas del Nilo, sino incluso con alguna divinidad
de la que se quiere resaltar el poder y antigiiedad, es comdn a
todas las teogonias egipcias. Mds atin, aparece como una condi-
cién previa al desarrollo de cualquier mito relativo a los orige-
nes. Dirfase que se trata de una imagen referida al momento de
indeterminacién inicial de cualquier proceso.

También los alquimistas vefan el comienzo de la obra en la
massa confusa o chaos inicial. El artista tendra la funcién de
convertir el caos de la materia prima, estado primitivo, en un
cosmos de plenitud unificada y trascendente. Dom Pernety, que
relaciond la alquimia con las mitologias egipcia y griega, se re-
fiere al caos primordial en estos términos: «Quienes han ahonda-
do en las ideas de los rabinos creen que existi, antes de la pri-
mera materia, un cierto principio mdas antiguo que ella al que
impropiamente han denominado Hyle (materia). Era menos un
cuerpo que una sombra inmensa; menos una cosa que una imagen
muy oscura de algo que mejor fuera denominar fantasma tene-
broso del ser, una especie de noche oscura y una retirada o re-
traccion o centro de tinieblas; en fin, algo que solamente existia
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en potencia vy de tal condicién que solamente podria concebirla
el espiritu humano como en un sueiio. Pero la imaginacion so-
lamente podria representirsela como lo bharia un recién nacido
ciego considerando la luz del sol. Estos seguidores del rabinismo
ban estimado oportuno referirse a Dios sacando de este primer
principio un abismo tenebroso, informe, como la materia proxi-
ma de los elementos de este mundo. Con todo, todo parece con-
certarse en admitir el agua como primera materia de todas las
cosas... (1)

Shu v Tefnut

Queda dicho que Shu, junto con su esposa y hermana Tef-
nut, constituyen la primera pareja de la enéada heliopolitana. El
nombre de Shu parece derivar de una raiz que significa elevar,
sostener y, por ello, ese dios muestra funciones semejantes a las
de Atlas, aquél que sostiene la Tierra en la mitologia cl4sica,
aunque en este caso, el dios egipcio no sostiene la Tierra, sino
los cielos.

Se ha dicho que Shu representa el aire vivificador que intro-
duce la vida en el universo, cual si éste fuese un animal que res-
pira. En Shu se inicia, por otro lado, el gran drama de las divi-
siones y separaciones a escala teogénico-cosmogénica. Ciertamen-
te Shu se introdujo entre la realidad de sus hijos, cielo y tierra,
que originariamente se hallaban fundidos y los separé violenta-
mente. Por ello se le representa frecuentemente sosteniendo la
figura de Nut, el cielo, mediante sus brazos elevados. Por otra
parte, su hijo, el dios de la Tierra, aparece vencido a sus pies,

1. Pernety, Dom Antoine-Joseph, Les fables egyptiennes et grecques dévoi-

lées & réduites au méme principe..., Parls, MDCCLXXXVI.
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acostado, con las rodillas dobladas, para significar de este modo
la forma de las montanas.

Refieren las leyendas que, con el paso del tiempo, los stb-
ditos de Shu, instigados por Apofis, la serpiente maléfica de la
oscuridad, se levantaron contra el padre soberano. Entonces éste
dejo el gobierno a su hijo Geb, la Tierra, y subié a los cielos.

Tefnut es la diosa de la humedad. En algunos casos se la sa-
luda con epitetos aparentemente tan irrespetuosos como saliva,
escupitajo y cosas por el estilo. A veces se representa con cabeza
de leona. También se habia representado a Shu bajo apariencia
de ledn y, al parecer, su culto se habia manifestado inicialmente
en Letdpolis del Delta (Tell el-Moqdam) donde los himnos le
presentan como protector de la barca de Ra.

Geb y Nut

Estos dioses constituyen la segunda pareja de la enéada. Geb
siente el dolor de la separacién y no se consuela de la lejania de
su esposa-hermana a la que afiora. Se representa a este personaje
pocas veces y en ocasiones bajo el signo de una oca que consti-
tuye el jeroglifico que denota su nombre. Algunas leyendas nos
lo presentan como 4nade y se le saluda como el Gran Grazna-
dor, cuya hembra ha puesto el huevo solar. En otras ocasiones
se le invoca bajo la apariencia de toro celestial que persigue a la
vaca de las regiones superiores. Conviene advertir que semejan-
te atribuciones y los correspondientes atributos son comparti-
dos por los dioses cuando hacen gala de su remota ascendencia.
Cierto que Geb recibe a veces la calificacién de Padre de los
dioses, puesto que engendré en Nut a los personajes del drama
osirfaco, los cuales constituyeron, por si mismos, al menos en
cierta época de la historia de Egipto, el principal nicleo de los
cultos de aquel pueblo.
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Plutarco vio en Geb al dios griego Cronos y en Nut a la dio-
sa Rhea.

Geb es el tercer faradn divino, sucedié a su padre Shu en el
gobierno. Se refiere que el monarca mandé abrir un cofre de
oro donde se guardaban piadosamente el ureus (2) de Ra, el bas-
tén de mando del viejo dios y un mechén de sus cabellos. El
terrible hechizo del ureus, como aliento mortal, se extendié en-
tre cuantos acompafiaban al soberano de la Tietra y los maté de
modo fulminante, causando también graves quemaduras en las
carnes del dios imprudente. Afortunadamente Geb pudo curar-
se mediante la aplicacién del mechén de los cabellos solares. Esta
poderosa medicina, salida del cofre de Ra, fue posteriormente
conducida al lago At Nub, para purificar sus aguas, y alli se
transformé en cocodrilo primordial. ‘

Desde un punto de vista simbélico, el cofre de oro que
guarda los elementos sagrados es el modelo ideal del arca de la
alianza, cuya fuerza y efecto destructores son sélo comparables
en parte con el arca egipcia, dado que esta dltima no sélo ful-
mina a los mortales imprudentes sino a los mismisimos dioses.
Asimismo recuerda el jarro o arca de Pandora de la que pueden
salir, segin sean las versiones, todos los bienes o todos los
males.

Ese cofre de oro primordial corresponde simbélicamente al
principio de las materias alquimicas. El oro es su padre, la plata
es su madre...

Por su parte, el ureus expresa no sélo la fuerza de la obra,
sino los peligros que supone el opus para quienes no se hallan
en adecuadas condiciones. A

La trenza de Ra, los cabellos del Sol, son buena medicina.

2. Ureus (#irt) cobra protectora de la diadema real que, con frecuencia,
aparece como entidad divina.
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Nut, la diosa de los cielos, consorte de Geb, el cual aparece en la parte inferior
con una rodilla doblada. La barca solar recorre las noches y los dias sobre la
diosa como si fuese el mar de lo alto.

Dado que la trenza representa siempre en el antiguo Egipto la
juventud y, ademds, los cabellos son dorados y con equivalen-
cia a la emisién salutifera de la luz solar, nos encontramos ante
un equivalente del elixir de la juventud o de la medicina de la
regeneracién, asociada al oro potable, accién regeneradora del
principio solar presente en toda medicina mdgica.

El bastén de mando no sélo equivale a la varita del mago,
tema popular en las viejas consejas egipcias, sino que guarda
analogfa con el signo jeroglifico que signific prosperidad, fe-
cundidad y riqueza.

Referian los mitos que Nut se unié a su hermano contra la
voluntad de Ra y entonces este dios —que aqui aparece como
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el primero y mds poderoso de los ndmenes— no s6lo ordend la
violenta separacién de la pareja, sino que /igd mdgicamente a la
gran sefiora de los cielos para que no pudiese parir en ningin
dia del afio. Por lo visto, los viejos dioses temian el presunto po-
der de nuevos dioses...

De todos modos, Thot el mago, piadosamente conmovido,
quiso hacer algo por la diosa castigada y muy taimadamente
propuso a la Luna que jugara con ¢l a las damas. Puesto que el
dios de la inteligencia y de las cuentas tenia recursos para todo,
le fue ganando al astro de la noche una fraccién de sus palidas
luces, con las cuales, a la larga, consigui6 formar cinco dfas. Dado
que estos dfas no correspondian al cémputo regular del aflo, Nut
pudo ir dando a luz a cinco criaturas: Osiris, Haroeris u Horus
el Viejo, Seth, Isis y Neftis.

Se representaba a Nut como béveda celeste en forma de mu-
jer que se apoyaba encorvada sobre la tierra con sus pies y sus
manos. En ocasiones, se muestra bajo la apariencia de vaca trans-
portando sobre sus lomos a Ra, al que condujo lejos de la Tie-
rra durante el tiempo en que se produjo el gran levantamiento
de los hombres contra los dioses.

Por esos laberintos de la dialéctica del mito, Nut se nos
muestra, en méas de una ocasién, no ya como hija castigada y
separada por el padre, sino como madre del Sol, el cual renace
de su seno cada mafiana por la puerta secreta de su sexo. Cuando
se la representa en forma humana, esta diosa lleva una jarra so-
bre la cabeza —como la lechera de la fdbula— dado que éste
era el emblema mediante el cual se significaba la rafz de su
nombre.

El cielo es nuestra tumba
Nut es un cielo que se convierte en tumba para que el faraén
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difunto acceda o penetre en la madre. Semejante concepcion, que
alcanza formas plésticas en la dinastia XVIII, aparece ya en
textos inscritos en las paredes de las cdmaras funerarias de las
pirdmides de las dinastias V y VI. La lectura de algunos de ellos
podria hacer pensar en un incesto si no se atendiese al espiritu
que la letra oculta. La mayoria de las inscripciones se refieren es-
pecificamente al goce de la inmortalidad por reintegracién en la
madre. Semejantes férmulas de inmortalidad adquieren a veces
giros sorprendentes. Por ejemplo, se saluda a Amén-Ra como
Aquel que engendra a su padre y, en més de una ocasién, por las
conexiones analdgicas del pensamiento migico, se denomina Mut,
madre, a la esposa.

Nut, el cielo madre, pare diariamente al dios solar y el acceso
a las regiones superiores se concibe como un ingreso a través
del sexo de los cielos.

Por ese motivo, se hace descender a la diosa celestial hasta
el interior de las tumbas. Asi, en las paredes interiores del sar-
céfago del soberano Teti, de Ia VI dinastfa, aparece la siguiente
inscripcién:

«T4 bas sido confiado a tu madre,
Nut en su nombre de “tumba’.

Te ha rodeado con sus brazos

en su nombre de “sarcéfago”.

T4 has sido conducido a ella,

en su nombre de “sepultura”» (3)

Los sentimientos que se expresan en algunas de estas ins-

cripciones presentan el tono calido del nifio desvalido que acude
a su madre de la que espera proteccién total.

3. Textos de las piramides, 616, a4,
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«Nada te falta,

viene tu madre.

Nada te falta

ahi estd Nut.

Nada te falta

ella protege al Grande. (4)
Nada te falta

ella protege al temeroso.
Nada te falta.» (5)

La muerte, el sepulcro, la tumba, son imdgenes de la madre
celestial que todo lo abrazard —de ahi su identificacién con Isis,
la diosa del abrazo—. Por ello, en cierta inscripcién, se dice:

«Ojalé puedas meter a Pepi en tu interior
bajo la forma de astro imperecedero.» (6)

Sin embargo, en algunas ocasiones, los textos parecen referirse
mds directamente a un incesto. Asi, en el Papiro mdgico de Ha-
rris se lee:

«Isis desfallece sobre las aguas,

Isis se eleva desde lo profundo;

El lanto de Isis cae sobre el agua.

Mira: Horus viola a su madre

y las ligrimas de Isis caen sobre el agua» (7)

¢A qué viene el llanto de Isis si esa penetracién supone la

inmortalidad para su hijo...?

LS

Se refiere a Osiris con el cual se identificaba magicamente al difunto.
Textos de las piramides, 827.

Ibid., 782.

Op. cit., p. 62.
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Conviene advertir aqui que, en ciertas ceremonias de paso,
se simula dolor por la tristeza que supone el abandono de un
ambiente para ingresar en otro. La diosa que recibe al hijo
muestra su tristeza en atencién a lo que sienten quienes pierden
al difunto, con lo cual se refuerza notablemente la relacién sim-
bdlica de unién entre los dos términos —extremos del transi-
to— del proceso de paso.

En otras ocasiones, expresiones menos claras, como la de
«toro de su madre que se regocija en la vaca, esposo que fecunda
con su potente falo», aparte de su claro sentido directo, pare-
cen indicar también un compensatorio sentimiento de superpo-
tencia, una idea de generacién mds alld de los limites de la
muette.

Herodoto y Diodoro se refieren a sepulcros en forma de vaca,
con lo cual puede apreciarse la relacién que se establecié entre
Nut, Isis y Hathor como sefioras de los difuntos que ingresaban
en los cielos.

A veces, se indicaba que Isis logré dar vida a Osiris colocan-
do los despojos del difunto en el interior de una estatua de ma-
dera que representaba una vaca, la cual recubrié luego con una
fina tela.

El drama de Osiris

Osiris es, por antonomasia, el dios bueno (Unefer). Uno de
los grandes beneficios otorgados fue mostrar a los humanos las
plantas que pueden servir de alimento. Isis, su compafiera y her-
mana, enseid a cultivar la tierra y a amasar el pan. El dios bueno
reveld las artes de elaborar el vino y obtener la cerveza. También
sefialé a los mortales cdmo aprovecharse de las riquezas del
subsuelo. En pocas palabras, tanto Osiris como Isis se muestran
como dioses civilizadores. El salvaje que hasta entonces devo-
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raba a su congénere se convirtid, gracias a la accion de Osiris y
su esposa, en un ser con normas de convivencia benévola y me-
dios de establecimiento y permanencia sobre la tierra. Tras los
adoctrinamientos de Osiris, los hombres aprendieron a templar
armas para herir a la bestia feroz, a fotjar insttumentos de tra-
bajo para las tareas del campo y a fundir o tallar estatuas para
relacionarse con los dioses a través de los misterios.

Osiris ostentando el cetro y el latigo
de la realeza como sefior de las regio-
nes del mds alld.

Plutarco en su obra De Isis y Osiris se exptesa en estos tér-
minos: «Clea: ;quién mejor que ti puede saber que Osiris es el
mismo dios que Dionisos, dado que eres la primera entre las tia-
des (8) y puesto que tus padres te consagraron a los misterios de
Osiris. Si bay necesidad de aportar pruebas para otras gentes, de-
jemos las ensefianzas secretas en el lugar que les corresponde, y

8. El nombre de tfade equivale a bacante en su sentido originario y, por
derivacién, se aplicé a las sacerdotisas consagradas a Dionisos.
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contentémonos con afirmar lo que hacen abiertamente [os sacer-
dotes cuando entierran 4l buey Apis o cuando transportan su
cuerpo sobre una almadia. Todo ello en nadg difiere de lo que
acontece en las fiestas de Baccos (9). En efecto, se visten con
gamuzas, portan tirsos, gritan vy se agitan como poseidos por
Dionisos cuando celebran sus orgias.» (10)

Cuando Osiris hubo iniciado a los egipcios en los saberes in-
dicados, partié hacia otras tierras al frente de un ejército con el
fin de completar su accién civilizadora. Recutriendo mis a la per-
suasion que a la fuerza, fue mostrando por doquier el cultivo de
los cereales y cuanto era necesario para que los hombres mejo-
rasen de vida.

Tras su prolongada y eficaz campaiia, Osiris regresé a Egipto,
que habfa confiado al gobierno de Isis. Su hermano Seth y otros
setenta y dos cémplices ofrecieron al recién llegado un esplén-
dido banquete de bienvenida y homenaje. Asi lo refiere Plutarco
en su obra De Isis y Osiris: «Habiéndose enterado en secreto de
la longitud exacta del cuerpo de Osiris, Tifén (Seth) mands
construir un cofre muy ricamente ornado que fue trasladado a la
sala del festin. Todos los invitados lo contemplaron con admi-
racidn y entonces Tifén prometid, como en juego, que lo regala-
ria a quien tuviese las medidas més acordes con la caja. Todos se
dedicaron a la prueba, pero nadie encajaba debidamente en las
medidas. Finalmente, Osiris, a su vez, se extendié en Iz caja. En
aquel momento los conjurados se avalanzaron sobre el cofre y
cerraron la cubierta soldando los bordes con plomo fundido. Una
vez hecho esto, lo trasladaron al rio.. »

9. Baccos. Es el nombre mistico de Dionisos como sefior de la inspiracién o
mania divina.

10.  Celebracién colectiva caracterizada por la gran exaltacién y por los
fendmenos de posesién que se producian,
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Isis, al enterarse de la desgracia, se sumié en un duelo an-
gustiado, pero ello no habia de impedir que buscase el cofre por
doquier, derramando abundantes ldgrimas. Los cielos le indica-
ron que el cofre, arrastrado por las aguas, habia llegado hasta Bi-
blos, la ciudad de Adonis. Habia quedado en la costa, entre unos
arbustos. Por las virtudes divinas del cadaver, se habia formado
alli un 4rbol corpulento en el interior de cuyo tronco se hallaba
la caja de Osiris. Melcandro, soberano de aquellas tierras, al des-
cubrir un 4rbol tan hermoso en aquel lugar, ordené que lo cor-
taran con el propdsito de formar con él una columna para el pa-
lacio que construia.

Entretanto, la diosa egipcia iniciard su peregrinaje hacia Bi-
blos y se convertird luego en nodriza del principito Maneros para
conseguir el cofre de su amado esposo y hermano.

Maneros

La diosa Isis, como nodriza de Maneros, no sélo lo alimentd
con la ambrosia de sus pechos, sino que movida por su gran
amor, lo purificaba mediante ritos secretos pasandolo por el fue-
go, de modo que se consumiesen las porciones impuras de su
organismo y se desarrollasen mdgicamente aquellos elementos
que hubiesen podido conferirle la inmortalidad.

La madre del principe, aterrorizada, descubre las operacio-
nes que amenazan, al parecer, las carnes de su hijo y lo rescata
de las llamas. Los temores de la madre privardn al hijo de la
inmortalidad que Isis le estaba confitiendo con los fuegos. Es
decir, el amoroso temor de las madres por sus hijos no siempre
les ayuda.

Maneros significa amor de la mente, lo cual no deja de ser
aleccionador. El amor que inflama la mente es un don de Isis

que eleva el alma hacia regiones superiores; asegura poderes mé-
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gicos, resplandores que alumbran posibilidades insospechadas.
Pero aparece la madre fisica que, con sus temores e ignorancias,
ptiva al hijo de un superior destino. La madre absorbe al hijo
encerrdandolo en la esfera de su mundo limitado, profano, donde
todo lo portentoso y trascendente provoca temores y recelos.

La madre retiene al hijo. En el fondo de su corazén, teme
que se convierta en morador de otras regiones. Es la imagen de
la madre concreta, individual, que se opone a la llamada de la
madre genérica, arquetipica, la que empuja al hijo adoptado, con
ardores desconocidos, hacia la aventura.

Puede atin buscarse otro enfoque. Hay dos amores: Isis y
Astarté, pues este ultimo nombre es el que, a veces, recibe la
madre de Maneros. Estamos ante las dos Venus cl4sicas: la ce-
leste y la terrenal. Cierto es que el amor puede quedar apresado
en los lazos de la materia-madre sin que llegue a descubrir lo que
se oculta en el ascenso sagrado de las llamas que conducen a una
condicién superior. El abrazo materno de la materia aleja al hijo
de los fuegos del espiritu. La mente puede quedar encarcelada
en la limitacién de lo concreto, de lo estrictamente sensible, de
lo que se ofrece en el aqui y en el ahora, renunciando a las lla-
madas de lo alto y rechazando los caminos prometedores que
nos conducen hacia lo desconocido y oculto.

El despedazamiento de Osiris

Isis, tras revelar su condicién de ente superior, logrard que
los sefiores de Biblos le entreguen el cofre de Osiris y, de este
modo, podrd trasladar los despojos de su amado hasta Egipto.
Pero no terminan ahi sus desventuras: el malvado Seth logrard
apoderarse del caddver y lo troceard, lo cual constituye la més
completa expresién de vencer y aniquilar los poderes del adver-
sario. ¢No se repite con harta frecuencia lo de divide y venceris?
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¢No sefialé Descartes, como segundo de los preceptos del buen
método, dividir cada una de las dificultades con que tropieza la
inteligencia en tantas partes cuantas fuera posible y necesario
para resolverlas o vencerlas...? Pues bien, Seth, el de pelambre
bermeja, personificacién de las resquebrajaduras que el calor pro-
voca en la tierra sedienta, que representa la fuerza que divide,
parte y secciona, se apoderard del caddver de Osiris y lo trocea-

Diferentes representaciones que muestran a Osiris como activador de la ve-
getacién. En la parte superior izquierda, el sacerdote riega el cuerpo de barro

de un Osiris del que surgen los brotes vegetales, procedimiento mdégico cono-
cido en la antigiedad como «Jardin de Adonis».

[Fis]
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rd para que se cumpla, a través de su ciega furia, el destino de la
victima pot antonomasia.

Viene, pues, el segundo planto de Isis. Debers ir recogien-
do los trozos de su hermano-esposo do se hallen, para otorgar-
les debida unidad y articulacién. De este modo, establecié los
ritos sagrados de la reactivacién de los difuntos.

A medida que Isis iba encontrando las distintas partes del
cuerpo de su esposo, seglin ciertas versiones, lo enterraba en el
mismo lugar. También se dice que Isis tomé cada una de las ca-
torce porciones de Osiris y que configuré, a partir de cada una
de ellas y en distintos Iugares, una imagen completa del difunto
con barros y granos de cebada, que los sacerdotes del lugar ha-
bian de tomar luego por el cuerpo completo del soberano difun-
to. Quizd ése sea un modo de explicar las rivalidades que se le-
vantaron entre diversos santuarios que reclamaban respectiva-
mente el honor de poseer el caddver completo de Osiris.

Recordaremos aqui el consabido procedimiento mdgico de la
pars pro toto, segin el cual, basta tener una parte de algo para
asociar a la misma, mediante el oportuno ritual, todo el resto.

Sea lo que fuere, esta prictica nos permite relacionar a Osi-
tis con aquellos rituales que se han dado en denominar jardines
de Adonis y que consistian en provocar la aparicién del desa-
rrollo vegetal en la tierra himeda de un pequefio recipiente.

Quedan testimonios de que en el antiguo Egipto se confec-
cionaba con barro un cuerpo de Osiris sobre una camilla en el
cual se depositaban semillas vegetales. Al transformarse en bro-
tes, se crefa que el procedimiento activaba mdgicamente el resto
de la vegetacién que aparecia en los campos.

Conviene advertir que Isis no pudo conseguir una de las
partes del organismo de Osiris. Se dice que los genitales del dios
cayeron en el Nilo y que el pez oxirrinco los devoré.

La diosa se vio precisada a configurar un pene artificial con
tallos vegetales y, tras colocarlo convenientemente en el recons-
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La Isla del Fuego, situada mds alld de los limites cdsmicos, en el lugar de la
regeneracién de los dioses. Era la regién del Fénix, representado por la garza
gris, Benu, el ave divina de Ra y de Osiris, identificada con la estrella de la
mafiana, simbolo de la regeneracién. El arquitecto Anher Khau adorando la

divina garza identificada con Osiris. Tumba de Anher Khau, Tebas, dinas-
tia XX,



truido Osiris, se acopld a él para concebir migicamente un hijo
del muerto, al pequefio Horus.

Dejando aparte las consideraciones acerca del buen gusto del
episodio en cuestidén, interesa aqui poner de relieve la estrecha
relacién que se establecié entre la potencia generativa, los ele-

Osiris tocado con la corona blanca
del Alto Egipto y agarrando el ca-
vado, el litigo y el cetro frente
a una tumba. Tras €l aparece su
hermana-esposa Isis infundiéndole
energfa vital.

mentos vegerales que se identifican con el érgano sexual y la
muerte como factor de renovacién de la existencia.

Plutarco, al que en todo lo expuesto seguimos de cerca, nos
dice que Isis inventd el remedio que otorga la inmortalidad. La
diosa consiguié que el caddver de Osiris constituyera no sélo el
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soporte de un dios resucitado en el més all4, sino que diese tes-
timonio, aqui, de su potencia generadora.

Ciertos himnos celebraban a Osiris en el momento de su re-
composicién a partir de los fragmentos que Seth habia disper-
sado: Has recuperado tu cabeza, has vuelto a apretar tus carnes,
posees tus visceras, bas reunido tus miembros.

Isis y Neftis, en sus lamentaciones, rogaban a Osiris que re-
tornase a animar su forma reconstituida.

«Ven a tu casa —exclama Isis abrazando los pies de la mo-
mia—. Tus enemigos no estin aqui. Ven a tu casa. Mirame. Soy
yo, esa hermana a la que amas. No te alejes de mi. Ven a tu casa
inmediatamente. Cuando no te veo, mi corazén se siente acongo-
jado. Mis ojos te buscan. Corro de un lado a otro para poder con-
templarte. Ven bacia quienes te aman, Unefer; ven a tu herma-
na; ven a tu esposa. Ob, ti, cuyo corazén ya no late, ven a tu
casa. Soy tu bermana, la nacida de tu madre. No te alejes de mi.
Dioses y hombres te lloran conjuntamente. Y yo te invoco llo-
rando, de modo que mis quejidos ascienden basta los cielos...
¢Acaso no oyes mi voz? Soy yo, la hermana que amaste en la
tierra. Yo sé que sélo me amas a mi.»

El canto de Neftis, por su parte, adquirfa estas modalida-
des: «Ob, bermoso principe, acude a tu casa (11) para alegrar tu
corazén. No hallarés aqui enemigo alguno. Somos tus berma-
nas que nos hallamos a tus lados para guardar tu lecho funerario
Yy para invocarte entre sollozos. Retorna a tu lecho para ver a tus
hermanas... Tus enemigos han sido vencidos. Aqui estoy para
proteger tus miembros... Retorna para ver a tu hijo Horus, rey
de los dioses y de los humanos. El lleva a cabo los ritos a ti dedi-
cados. Thot, por su parte, pronuncia los encantamientos: te llama
con férmulas eficaces... Dirigimos a tu alma diariamente los ri-

11. Con el mismo nombre se designaba la tumba.
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tos adecuados; los dioses, portando vasos sagrados, acuden para
refrescar tu ka (12). Acude a tus hermanas, principe amado, se-
ior. No te alejes de nosotros.»

Diodoro se refiere a curiosos ritos que constituyen variantes
del proceso reactivador: Isis resine los miembros de Osiris y los
encierra en una vaca de madera. Los textos del antiguo Egipto se

El «doble» animico (ba) en
forma de pdjaro, representado
en dos momentos o secuencias
de accidn, revolotea junto a la
sombra del difunto que sale a
pasear delante de su tumba.
El disco negro es el Sol niger
en el momento de alumbrar las
regiones del intramundo. (Pin-
tura de la tumba de Arinéfer
en Tebas).

refieren a la vaca de madera de sicomoro, recubierta de oro, en
cuyo interior se deposita la momia del dios. Este renacia de la
vaca, como el Sol que, en forma de ternasco, sale del interior
de Nut, la diosa-vaca de los cielos.

Horus intervenfa con la siguiente férmula: Soy Horus gue
modela a su padre Osiris, tras el cruel desmembramiento de su

12.  El ka constituye el principio de vida de la persona. Maspero lo traduce
por doble. Se representaba con el jeroglifico de dos brazos doblados en angulo
recto con los antebrazos hacia arriba.
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cuerpo. Configuro a quien me bha configurado. Provoco el naci-
miento de quien me ha hecho nacer. Hago revivir el nombre de
quien me ha engendrado.

Se decia que, tras el despedazamiento de Osiris, su alma ha-
bia partido hacia la Luna; pues al fin y al cabo, ese decrecer del
astro de la noche, ese mostrarse dividido como si alguien lo tro-
cease, guardaba estrecha relacién con lo que le habia ocurrido
al dios bueno.

Algunas leyendas presentan a Seth bajo la apariencia de al-
gun animal ~—a veces de un cerdo negro como la noche— devo-
rando al satélite, que habia vuelto a adquirir su redondez primor-
dial al asimilar el alma de los difuntos. Horus y Thot debian dar
caza al animal maléfico para cortarle el cuello y liberar de su in-
terior todo lo que habifa tragado. De ese modo, Osiris recobraba
su alma (ba) (13).

La resurreccién de Osiris, tras los ritos que activaban sus
miembros, aseguraba su gloriosa pervivencia en el mds alld. Ha-
bia logrado total inmunidad contra las asechanzas de Seth. Mis
aun, mostraba a los dioses y a los hombres el camino para lograr
la inmortalidad; pues, como se sabe, tanto unos como otros, a la
larga, se desgastan y fenecen.

El dios bueno no sélo otorgd, como dios vivo, beneficios en
esta existencia; con su muerte y despedazamiento, habia alcan-
zado, como salvador, la inmortalidad para todos.

Osiris y las aguas

Osiris es el dios que estd manteniendo la vida desde las re-

13. El ba forma, con el ka y el akh, los tres principios que definen la pet-
sona espiritual; se representaba en forma de pdjaro con cabeza humana que
llevaba barba postiza. Equivalia al doble o imagen etérea que revoloteaba junto

al caddver antes de emprender el vuelo hacia las regiones superiores.
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giones de la muerte. Se ha repetido que el grano que se multi-
plica después de enterrado corresponde a la accién del dios. Se-
guramente por ello, Osiris se relaciond con Min, el dios lunar
de la fecundidad. Cierto que la fecundidad, en Egipto, debe aso-
ciarse con el Nilo, lo cual pone al descubierto un nuevo campo
de posibles atribuciones mitoldgicas. Osiris muestra, al descom-
ponerse, cémo el caddver destila liquidos, de modo semejante a
como surgen de las cavernas de la tierra las aguas fertilizantes.
En los Textos de las pirdmides se identifica la inundacién con
los liquidos que brotan del cadaver de Osiris (14).

Refiere Plutarco cierto ritual que se celebraba al principio
de la inundacién: Por la noche, los sacerdotes se dirigian hasta
la orilla del rio portando un cofre dentro del cual habfa un c4liz.
Se extrafa éste con particular reverencia y se llenaba con las aguas
del Nilo mientras los asistentes exclamaban: ;Hemos ballado a
Osiris!

Bastantes textos ponen al descubierto aquel recurso tan fre-
cuente en los rituales e himnos egipcios como fue el procedi-
miento mégico de identificacién. Osiris serd todas las aguas. M4s
aun: todos los liquidos. Y no sélo de la Tierra, sino incluso del
Abismo. De modo que podra descubrirse una secreta correspon-
dencia entre Osiris, dios de la fertilidad, y Nun como abismo de
las aguas primordiales. Por otra parte, los cenagales del Nilo
equivalfan simbdlicamente al monticulo de limo primordial del
cual todo surge.

Un buen nimero de leyendas refiere cémo Isis y Neftis des-
cubrieron el cuerpo de Osiris flotando sobre las aguas del Nilo,
'no lejos de Memfis. Precisamente en ello se veia la causa de la
gran fertilidad de los campos que rodeaban aquella ciudad.

Osiris, como limo fértil, queda anegado por la crecida de las

14. Op. cit., 788, 1360.
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aguas, lo cual, sin duda, explica el tema del ahogamiento de Osi-
ris que se difundid a través de numerosos himnos y cantos. En
semejante contexto, Seth representa la sequia, la tierra del de-
sierto en su avance hostil cuando la humedad falta.

Osiris mantiene relacién no sélo con las tierras inundadas
por la abundante llegada de las aguas, sino con aquellas zonas de
tierra himeda donde aparece la vegetacién.

El nivel de las aguas del Nilo, segtin el curso del afio, ad-
quiria especial sentido dentro del ciclo legendario de Osiris. Cuan-
do las aguas descendian, ofreciendo a la visién el limo fértil, se
saludaba la reaparicién del dios difunto. Cuando las aguas cre-
cfan, se decia que ello era debido al llanto de las diosas Isis y Nef-
tis por la muerte del dios. Pausanias se expresa en estos tér-
minos: Dicen los egipcios que Isis llora a Osiris cuando el rio
empieza a crecer y cuando se inundan los campos, sefialan que
ello se debe a las ligrimas de la diosa.

Osiris expresa el retorno de la vegetacién que se multiplica
desde la profundidad, peto también simboliza el crecimiento en
las regiones superiores, como si el difunto fuese algo semejante
a la vegetacién de los cielos. Se sefialaba la estrella Orién como
lugar de la presencia celestial de Osiris. En los Textos de las pi-
rdmides se habla de la llegada del dios a los cielos adoptando
los resplandores del astro. (15)

Muchos eran los himnos en que se insistia en el crecimiento
operado en las regiones del mds all4:

«Certifico que puedes elevarte como el Sol,

rejuvenecerte somo la Luna,
renovar tu vida como la crecida del Nilo.»

15. Op. cit., 819.
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El abrazo de Isis

Las representaciones de Isis nos la muestran con alas en los
brazos, a veces con un trono sobre la cabeza u ostentando un to-
cado especial en forma de buitre con las alas abiertas y caidas
a ambos lados del rostro. En ocasiones, muestra los cuernos lu-
nares, encima de los cuales aparece el disco solar. También es
frecuente reconocerla en la figura de la diosa madre que ama-
manta al pequefio dios. Al parecer, los navegantes y mercaderes
extendieron su culto por el Mediterrdneo presentdndola como
estrella de mar, por eso ostenta como emblema, en algunas re-
presentaciones tardias, el timén.

Durante el imperio romano sus santuarios se extendieron
por doquier y el emperador Juliano el Apéstata se complacia re-
produciendo en el reverso de sus monedas la imagen de Isis
como sefiora de la vegetacién. Algunos han dicho que esas vir-
genes negras del roménico parecen el dltimo eco de la diosa lu-
nar en el momento oscuro, ese que prepara la regeneracién de
las ocultas formas de desarrollo. Incluso durante el cristianismo
se rendfa culto a Isis y uno de sus templos conocié ininterrum-
pida devocién de multitudes hasta que Justiniano certé sus puer-
tas para convertirlo en iglesia.

Dejando aparte esos aspectos de la evocacién isfaca, conviene
ahora destacar esas funciones de abrazar y sostener —su nombre
equivalia a trono o real asiento— de preservar y guardar, que
constitufan las actividades bésicas atribuidas a la diosa. Puede re-
conocerse esta accién protectora y acogedora de madre benevo-
lente en el interior de la cubierta de ciertos sarcéfagos donde se
muestra también como diosa celestial con el gesto caracteristico
de abrazar el caddver. Esa acogida, ese abrazo, se relaciona tam-
bién con el saber secreto. Por ello, seguramente, se conocieron en
la Antigiiedad los misterios e iniciaciones con la denominacién
genérica de ritos istacos.
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El abrazo de Isis equivale a la sintesis; por algo esa diosa fue
recogiendo los trozos de Osiris. Es la sefiora de la unién fecun-
da que permite el progreso y la multiplicacién. Algo del abrazo
de Isis aparece en la funcién légica de atribuir un predicado a
un sujeto; de modo que se esconde, en el acto de juzgar, la ac-
tividad envolvente de la diosa.

Por otra parte, ¢no corresponde el acto de acoger la semilla
que fructifica bajo los suelos a la funcién isfaca de enterrar al es-

poso troceado?

Isis, segin aparece en la obra
Oedipus aegyptiacus, de Atha-
nasius Kircher. Aparece como
Gran Madre, sintesis de todas
las potencias femeninas que ri-
gen los mundos superiores e
infetiores.
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De todos modos, no pueden olvidarse las capacidades de Isis
como maga y sefiora de los filtros eficaces. Era la gran sanadora.
Ella sabréd otorgar la vida a Osiris por misteriosos caminos, me-
diante extrafios procedimientos. Conoce, como Medea, los se-
cretos del rejuvenecimiento, y si aquella hechicera griega, ena-
morada de Jasén, logra rejuvenecer al padre del héroe, Isis, por
su parte, también ofrecers filtros rejuvenecedores 2 un Ra senil
y crepuscular que desciende con apagados resplandores hacia el
horizonte de Occidente. De este modo, segln algunos atestiguan,
pudo obtener el nombre secreto del dios y alcanzar los grandes
poderes que en él se ocultaban. Asf pudo lograr la maravilla de
unir fuegos sulfurosos y liquidos mercuriales. iEstamos ante los
secretos de la alquimia! En el interior del matraz-matriz, la ma-
teria se transforma para que el sol mineral resplandezca en su
aparicién mds sorprendente.

Segin el Papiro de Turin, Isis consiguid el poderoso nombre
secreto de Ra mediante un ardid singular que delata su astucia
brujesca: forma con barro una serpiente a la que otorgé vida para
que mordiese al dios.

Sélo ella podia curarlo y entonces aquél tuvo que concederle
la revelacién de su nombre secreto que otorgaba poderes incon-
mensurables. Y claro est4, la serpiente esa que muerde al Sol
constituye también un simbolo alquimico; aunque siempre se
hallard quien diga que corresponde al tiempo que todo lo
muerde.

En estos mitos puede rastrearse cierta oposicién entre los
cultos al dios solar, tan caracterfsticos de la teologfa heliopoli-
tana, y los cultos funerarios osirfacos, que parecen relacionados
con la teologfa memfita. Cierto que Osiris se identificars con Ra,
pero esa historia de Isis para conseguir el nombre, es decir, la
realidad del numen solar, parece expresar una oposicién que, con
el tiempo, llegé a resolverse por via de inversién: el dios mds
joven se muestra como el més viejo.
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Algunos autores sustentan que Osiris fue una antigua divi-
nidad solar que cedi su puesto a cotrientes religiosas que entro-
nizaron a un dios m4s joven. De ahi que las relaciones entre los
viejos y los jévenes dioses no fuesen demasiado armoénicas, ni
demasiado consecuentes, aunque a la postre todo termine en lo
mismo, por via de sucesivas identificaciones.

La consecucién del nombte secreto de Ra refleja también la
habitual yuxtaposicién de cualquier entidad o numen con Ra. El
nombre de Ra colocado junto a otro realzaba el poder de éste,
lo cargaba con la fuerza solar, creadora, relacionada con el mo-
mento de madximo esplendor y plenitud. Asi se hablard de un
Khnum-Ra (16), de un Sobek-Ra (17), de un Ra-Harakty (18),
con el propésito mdgico de garantizar un incremento energético
por via de fusién. Mediante el nombre de Ra, cualquier divini-
dad —por via de identificacién— podia participar de los esplen-
dores de la divinidad solar exactamente como un mago utiliza el
nombre de un hombre para dominarlo, para decirlo con las pa-
labras de Leonard Woolley.

Pues bien, ese fundir y superponer se relaciona con la feliz
estrategia de Isis que consigue poderes para ofrecerlos, luego, a
sus hijos, es decir, a los mortales. Isis es la sefiora de todas las
uniones, de todas las sintesis, de todos los ensamblajes que sus-
tentan y otorgan estabilidad y buen fundamento. No olvidemos
que su nombre significa sede, sitial o trono.

Isis, la diosa madre, funde, enlaza, zurce, relaciona el predi-

16. Khnum, dios de Elefantina, representado con cabeza de carnero.
Es el numen alfarero, el configurador de toda cosa.

17. Sobek es el dios cocodrilo, especialmente honrado en Chedit o Crocodri-
népolis de El Fayun (Medinet el Fayum).

18. Harakty. Horus el del Horizonte, uno de los nombres dados al dios
solar en la teologfa heliopolitana.
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cado con el sujeto y, a pesar de esas funciones que se dan en el
mundo de los fenémenos, denota también un saber y un poder
ocultos de caricter total e inefable.

Observemos que la predicacién es base del juicio y que al
ensartar juicios entre si con buena ligazén se forman razona-
mientos... Por ello, en el raciocinio, aparece algo asi como un ir
recogiendo y uniendo elementos o trozos en articulacién con-
juntada.

Ahora bien, en ese anillo o lazo isaco, que representa la fun-
cién de Isis, se produce una visién mas o menos manifiesta. Del
nexo de Isis nace Horus, el Verbo, el hijo que ella misma en-
gendra y que todo lo ilumina...

El abrazo de Isis tiene la virtud de fusionar lo inferior con
lo superior, la vida con la muerte, la luz con las tinieblas. Ella
es la madre del salvador, la gran salvadora.

Digamos aqui que en ciertos rituales de Isis, para otorgar la
inmortalidad a su amado esposo, se sacrificaba a un animal con-
sagrado a Seth. Debfa trocearse a la victima, de modo semejante
a como se habfa hecho con Osiris. Por los efectos dé la participa-
cién, que caracterizan y definen la magia imitativa, la victima
quedaba identificada con el dios difunto y, a través de ello, Seth
llegaba a adquirir un caricter positivo. Este dios, identificado
con la ofrenda, se fundia con Osiris y, en una solemne teconci-
liacién, se conseguia la inmortalidad de los participantes. De
modo que el dios bueno no sélo ofrece su benevolencia suprema
al dios que lo habfa matado, sino que incluso Io salva.

Puesto que Osiris era la victima por antonomasia, todas las
ofrendas del sacrificio adquirfan su nobilisima condicién. Por
eso se repetia una y otra vez: T4, Osiris, eres el toro del sacri-
ficio. '

Como sefiala Alexandre Moret en su obra Rois et dieux d’E-
gypte: «el Redentor parece extender a su adversario el beneficio
de Sus sufrimientos; conduce al enemigo por el sendero de la
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salvacién... jAcaso los hombres hubiesen conseguido un Osiris
salvador sin un Seth asesino...?» (19)

Cuando Horus, el Vengador, luche contra Seth y le venza,
Isis intervendrd para que su hijo detenga su furia y pueda lo-

Imagen del enigmdtico animal
que representaba al dios Seth.
En este caso, el cuchillo que
lleva clavado en la espalda nos
lo presenta como victima del
sacrificio. El sefior de las sa-
jaduras, a su vez, es herido y
troceado.

grarse, de este modo, la salvacién del dios antagonista. Al fin de
cuentas, en este episodio, la diosa da testimonio, una vez mds,
de su condicién de Gran Madre que todo lo abraza.

Isis, sefora del enlace

Isis, ello queda bien patente, todo lo une, perdona y com-
prende; llegard a salvar a Seth, el que engafié, maté y descuar-
tiz6 a su esposo.

El abrazo amoroso de Isis adquiere especial significado en
distintas esferas. Ella va de un lugar a otro, discurre buscando
el caddver o los restos de su esposo; también recibe la inspira-
cién de lo alto. Por eso la diosa representa el conocimiento dis-
cursivo de btsqueda y persecucién, a base de predicar distintas
notas de un sujeto 16gico y combinar juicios para llegar a con-
clusiones, con el conocimiento unitivo o intuicién de Horus. Es

19. Moret, A., Op. cit., Paris, 1922.
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decir, Isis funde, incluso, los diversos modos de conocimiento y
nos alecciona, ademés, acerca de que todo conocimiento es unién
O transporte amoroso m4s o menos unificado.

Isis también representa el lazo que retne todos los estados
luminosos de la conciencia y ese abrazo mds profundo que liga
estas luces con las oscuridades del inconsciente. Conviene sefia-
lar aquf la importancia que adquiri6 el talismén que representa-
ba el lazo de Isis (Madi). Solia tallarse en cornalina, jaspe rojo
o cualquier otra sustancia de este color. A veces se grababa en
oro o bien en materias que se recubtfan luego con oro. Ese lazo
o nudo simbolizaba la conexién de un centro con las energfas que
lo rodeaban y estaba relacionado con el siguiente himno:

«La sangre de Isis,

la fuerza de Isis,

la palabra mégica de Isis,

todas las potencias de Isis

se funden en un abrazo

para proteger

ese grande y divino ser.

Para guardario bien

de todo cuanto pudiera disgregarlo.» (20)

Podria sefialarse que Isis es el cielo en la tierra, de modo in-
verso a como Osiris es lo terreno en su exaltacidn celestial.

Isis es la madre maga; no sélo nutre con sus pechos, sino
qué posee encantamientos para asegurar la vida de la criatura
artificial, el homunculus alquimico personificado en Horus el
Menor, ese que se logra in vitro mediante extrafios procedimien-
tos. De todos modos, todos somos hijos de Isis. Nuestras fun-

20.  Garcia Font, J., Thot, Libro de los talismanes egipcios, Barcelona, 1982,
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ciones interiores tienen cardcter isiaco, pues la diosa se refleja
en los actos de conocer, de sentir, de actuar. Isis en realidad es
la imagen del anima.

Isis, la Virgen Madre

El signo zodiacal de Virgo, la Virgen, corresponde a Isis.
Es el simbolo de la semilla, del trabajo de los campos, de la co-
secha que asegura la vida del hogar. Est4 relacionada, como sa-
bemos, con las humedades fecundas y con ese Horus solar que
asegura el bien de las tierras.

Por su relacién con las aguas, es la Stella maris —nombre
isfaco por excelencia— y recibid, por ello, la invocacién y la
devocién de los marineros del antiguo Mediterrdneo para que
los condujera a buen puerto, imagen del propio hogar... Pero el
hogar, como se sabe, estd relacionado con el fuego familiar, con
esa lumbre que estd dentro de la casa, como el Sol estd dentro
de Isis.

El nudo o lazo de Isis produce la unién de los contrarios,
del fuego y del agua, y, por eso, como la Virgen, ser4 la sefiora
de todos los imposibles, las posibilidades de redencién de todos
los pecadores, porque ella es la madre amorosa que incluso pro-
tege al mismo Seth.

En la Edad Media, Cristina de Pisan, nacida en Florencia
(1364-1430), en su Epistola de Othea (c. 1400), exalta los be-
neficios de Isis-Io. Interpreta los mitos como alegotias, de modo
que la leche de la vaca le aparece como el dulcisimo alimento
que procuran las Escrituras al entendimiento. Segin Cristina de
Pisan, debemos cultivar nuestro espiritu de modo semejante a
como Isis hace fructificar la tierra. Méds adn: esa fructificacién de
Jests en el seno de Marfa se compara a la germinacién del grano



en el seno de Isis-Madre-Tierra, por eso llamard a Isis sefiora de
todas las plantas (21).

Incluso algunos papas del Renacimiento sienten sepecial com-
placencia rememorando la accién civilizadora de Isis en tierras
de Italia. El papa Alejandro VI encargdé a Nanni, un prelado
erudito y aficionado a relacionar personajes con nimenes paga-
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Isis ostentando sobre la cabeza el trono,
signo de su nombre. Hermana y esposa
de Osiris, el buen dios al que confirié la
inmortalidad, aparece como simbolo de la
Madre universal.

a(jaajagdodalabafale

AR

nos, una Genealogia en la que el toro del blasén de los Borgia
se relaciona con Apis, el toro sagrado de Memfis, cuyo nombre
se asocia con los Apeninos. En este fantistico estudio, Osiris
aparece junto a su esposa Isis ensefiando a los habitantes de la
peninsula italiana el cultivo de los cereales y de la vid. De algu-

21. Le Corsu, F., Isis. Mythe et mystéres, Paris, 1977.
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na manera y segin los forzados empefios del prelado Nanni, Isis
y su hijo serfan los antepasados miticos de los Borgia. Obsérvese,
en este delirio interpretativo, el mecanismo de convertir de modo
inconsciente a Isis en madre originaria.

La tradicién isiaca habia persistido en el Mediterrdneo a lo
largo de los siglos. No puede olvidarse que la iconografia habia
repetido el tema isfaco de la madre dando el pecho al dios hijo
desde mucho antes del advenimiento del cristianismo. Los emble-
mas isiacos persistiran en las pilas bautismales, en la palma de
los martires, en la corona de las virgenes que, como sefiala F. Le
Costu, son simbolos de los sacerdotes isiacos. Se ha dicho que,
al fin de cuentas, las letanias de la Virgen se muestran como un
calco de la aretologia de Isis. J. Doresse sefiala que la cruz an-
sata egipcia, que mantiene relacién con el lazo de Isis, aparece
en los primitivos sarcéfagos cristianos como simbolo de vida. (22)

Neith, la sefiora de las flechas

Aunque, de hecho, Neith es la diosa de Sais y propiamente
no se incluye en el panteén de Helidpolis, merece tratarse en este
lugar por su relacién con Isis, diosa con la que llegard a confun-
dirse, por ser ambas protectoras de los muertos y, por ello, con-
sideradas damas de Occidente. Cuando los difuntos llegaban a
las moradas del més alld, Neith les ofrecia el agua y el pan. Era
también la guardiana de las momias y su imagen protegia las
visceras de los difuntos. Segin refiere Plutarco, en el templo de
Neith en Sais, podia leerse la siguiente inscripcién: Soy todo lo
que ba sido, lo que es y lo que serd. Ningdn mortal ha podido
atin levantar el velo que me cubre.

22. Doresse, ., Des byéroglypbes a la croix, Estambul, 1960.
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Junto a los santuarios de Neith, como anexo, existian escue-
las de medicina, dirigidas por sus sacerdotes y conocidas como
casas de la vida.

Desde muy antiguo, los egipcios habian venerado el emblema
de las dos flechas cruzadas sobre la piel de un animal. Con el
tiempo, ese signo se asocié con la diosa Neith conocida como La
Libica.

Neith generalmente ostenta la corona roja Net, con cuyo
nombre se confunde, y aparece generalmente con flechas en la
mano o bien con la lanzadera de los tejedores. Ello nos indica
que Neith la Terrible no sélo sers la diosa guerrera que prote-
8i6 a Psamético, el faraén que libré a Egipto de los asirios, sino
la patrocinadora de las labores domésticas. Posiblemente por es-
tos dltimos caracteres los griegos vieron en ella a la diosa Atenea.

En la época esplendorosa del imperio saita, se convertiri en
una diosa celestial como Nut o como Hathor y serd proclamada
madre de todos los dioses y muy especialmente de Ra. Se verd
en Neith a la tejedora que ha formado la secreta urdimbre del
universo y cuando ejerce semejantes funciones, recibe el nombre
de Meh Urt.

Neith es diosa algo ambigua, de sexo poco definido. Por ello
la llamaban padre-madre, doble, bisexuada, como Sokaris (23) o
Ptah (24). A veces se confunde con Sekhmet (25).

Neftis, la sonrisa de lo contrario

Aunque ostente el mismo nombre, Neftis es bastante mds
que esa barquichuela de vela triangular que se desliza por las

23. Sokaris es el dios de la necrépolis de Saqqara, relacionado con la Luna.
24. Ptah, dios de Memfis, creador universal.
25. Sekhmet, consorte de Ptah, con cabeza de ledn.
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aguas del Nilo. Ante todo, se nos presenta como esposa de Seth,
pero, eso si, inclinada hacia la causa de Osiris. Ayudard a Isis
en la bisqueda del cadaver del dios bueno y tras el maléfico des-
piece operado por su esposo, ayudard a Isis en sus operaciones
mdgicas de recomposicion.

Mis podriamos decir. Puede hallarse quien sostiene que hubo
amorfos y relacién carnal entre el dios bueno y su hermana-cu-
fiada. Dicen que de esos contactos nacié Anubis, el dios con ca-
beza de chacal que guarda las tumbas, el cual dirige prototipica-
mente todos los embalsamientos e interviene en la introduccién
de las almas en el mis all4.

Neftis, portando sobre su ca-
beza el signo de la casa-tumba
que expresa su nombre «Dama
de la casa». Es la consorte de
Seth y la amante de Osiris. Co-
laboré con Isis en la recompo-
sicién del Buen dios, despeda-
zado por su esposo.
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Si uno se atiene a esas relaciones, podri quizd comprender
los motivos que empujaron a Seth a cometer los desafueros que
la mitologfa egipcia se complace en subrayar, asi como el interés
de la diosa Neftis en ayudar a Isis en los menesteres de recom-
poner a Osiris. Neftis se nos muestra como si fuese el doble de
Isis, algo apagado, poco destacado, cual si se tratase de una se-
cundona o adldtere sin excesivo relieve.

No es raro que su lugar en el panteén egipcio quedase des-
dibujado por la silueta de Isis. M4s atin, en determinadas épo-
cas, Neftis es solamente un vacio: el nicho de una imagen desa-
parecida.

Neftis, segdn algunos escoliastas, representa aquellas tierras
en que la humedad del Nilo pierde tetreno ante el avance de las
sequedades del desierto; segin otros, serfa el agua benéfica que
en el interior del mismisimo desierto hace aparecer un oasis, que
semeja algo asi como un paraiso en medio del infierno.

A pesar de su indeterminacién, Neftis presenta todo el atrac-
tivo de la mujer que deja cuanto la define, obliga y sustenta, para
correr al lado del amado olviddndose de convenciones, normas,
familia, seguridades y buen nombre. En este aspecto, tiene bas-
tante de aquella Medea que todo lo abandoné y sacrificé por su
amor hacia Jasén.

Neftis corresponde a la benevolente asistencia que nos llega
desde las regiones de lo opuesto. Es el numen femenino que
ayuda a que el héroe cumpla su ciclo y pueda pasar con bien por
las regiones peligrosas. Es la habitante de las tierras extrafias u
hostiles que ayuda al viajero, y Anubis, su hijo adulterino, tam-
bién comparte esa funcién materna en las regiones del otro
mundo..

Esa diosa, a pesar de su aspecto algo difuminado, oculta toda
la fuerza de lo femenino en su més abnegada y seductora expre-
sién. Representa ese hondo comprender que nace del amor y que
borra fronteras; significa la abnegacién que trasciende lo pres-
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ctito y establecido. ¢Acaso no es el amor esa fuerza que rompe
barreras...?

Por eso Neftis, sombra de Isis en tierras adversas, se nos
aparece como las posibilidades fructiferas que brinda todo lo
rechazado por la conciencia como algo opuesto y peligroso. Es la
guardiana y guia que aparece tras la puerta secreta. De algin
modo, corresponde a la esposa del ogro que, segiin algunas con-
sejas, ayuda a escapar a los nifios que han caido en poder de su
terrible sefior y esposo.

Neftis corresponde a la incipiente unidn de los contrarios
en su fase liminarmente reveladora: es el rostro que surge de lo
oscuro, como la Luna en una noche de pesadilla, para tomar
nuestra mano y conducirnos silenciosamente a la regién donde
alcanzaremos el sentido que nos liberard de la punzante dua-

lidad.

La extrafna cabeza

Es dificil saber a qué animal corresponde la cabeza de las
figuritas que representan al dios Seth. Unos la toman por testa
de camello, otros por la de un extinguido roedor del desierto, los
de més all4 por una rara variedad de cerdo... También hay quie-
nes prefieren suponer que se trata de un hibrido fantéstico que
no admite inclusién en los cuadros taxonémicos del naturalista.
Seth nos brinda ya leccién en esto: no sabemos cuél es el rostro
de nuestro enemigo. Porque, eso si, Seth aparece como el opo-
nente por excelencia. .. al menos, en el contexto inicial del drama
de Osiris. Bien es cierto que, como se ha apuntado anteriormen-
te, al identificarse Osiris-victima con Seth-victima a través del
animal sacrificado, todo culmina en la final identificacién de los
contrarios.

Ciettamente no puede menospreciarse, a pesar de lo indi-
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cado, el papel de enemigo descuartizador que desempefia este
personaje sobre el que ahora recae nuestra atencién. En Seth hay
engafio y brutal agresién. Se muestra inopinadamente como una
de esas tormentas del desierto que envuelven y extravian,

Seth equivale a lo seco radical, a lo térreo calcinado. Es el
cascajo que hiere los pies, la arena ardiente donde éstos se hun-

Seth, el hermano de Osiris al
que descuartizard. Es el ene-
migo de Horus el Joven, el
Vengador. Se procuraba evitar
su nombre y por ello se le de-
sighaba como el Rojizo, el Mal-
vado, el Descuartizador.

=

——
=

Q!

den, el fango reseco y resquebrajado que sonrie a la muerte di-
bujando formas de serpiente; el abismo que corta y separa, el
obsticulo que sale al paso, que detiene. ..

Plutarco, en su optsculo De Isis y Osiris, nos dir4 que Seth-
Tifon es el mar que absorbe y difunde las aguas del Nilo. Sefiala
que éstas dividen el Delta antes de perderse en el «gran verde».
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Afiadird que los sacerdotes egipcios sentfan notable aversién por
el mar y que, ademds, denominaban a la sal espuma de Setbh.

Lo cierto es que Seth, tierra o agua salada, divide y despeda-
za. Tiene bastante de azufre y fuego como cualquier demonio,
por eso en cierta época se le tuvo por tal.

Ese numen se asocia con los animales de pelaje bermejo y
también con aquéllos de aspecto oscuro como la noche.

Seth muestra analogia con esa funcién analitica de separar
y diferenciar en su méxima expresién y concupiscencia, porque
ello le otorga singular dominio sobre los compuestos de partes
orgénicamente enlazadas, cuya fuerza quiere disolver. Ahi estd:
es el cdlido disolvente de activa corrosién, el alkaest de los al-
quimistas.

Podriamos referirnos a un proceso de andlisis a ultranza —la
divisién séthica— que fosiliza cada uno de los elementos que va
considerando, cual si se tratara de aquella famosa mirada de la
Gorgona de los helenos. Ya Hegel nos previene, en la primera
pagina del Prélogo a su Fenomenologia del espiritu (26) contra
las desviaciones de una consideracién anatdmica de las cosas. De
este modo, sélo se aprecian los miembros en una lamentable ca-
rencia de vida. Fl filésofo aleman clama por una visién dindmica
que muestre la existencia en desarrollo como si se tratase de una
planta. Propugna esa dialéctica que adivina en los aromas de la
flor todos los sabores del fruto.

El dolor del sacrificio de la regeneracién o renacimiento ini-
cidtico habra de redimir los excesos de ese racionalismo forzo-
samente cruel, porque extiende la sequedad y la destruccién en
lo vegetal.

¢Acaso ciertos animales del desierto no devoran furiosamen-
te los leves matojos que asoman cabeza? ¢No los despedazan como

26. Hegel, G. W. F., Phinomenologie des Geistes, Hamburgo, 1952.
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hiciera Seth con el dios de la vegetacién y de todo cuanto crece
y se desarrolla? Debe insistirse en ello: Tarde o temprano, ese
Seth llorard la ausencia de los vegetales que consume.

Tal es la funcién negativa de este troceador. También pue-
den atribuirsele todas las fuerzas destructoras, incluyendo aqué-
lla que empujan a cuantos pueden convertirse en invasores de
Egipto...

No estard de mds referirse a la remota antigiedad de Seth.
Es uno de esos dioses que, de puro viejos, han perdido su perfil.
Ya se sabe que a dios vencido, demonio puesto. Eso quiere de-
cir que los nimenes de los pueblos conquistados ocupan funcio-
nes demoniacas en el panteén de los vencedores o al menos sus
atributos adquieren valores muy ambivalentes. Algo de eso debis
de ocurrirle a Seth que pertenecis, sin duda, a alguna remota co-
munidad del Alto Egipto barrida por los tiempos.

Digamos, con todo, que los faraones, con el tiempo, se ha-
brian de enorgullecer de formar parte simultdneamente de las
casas de Horus y Seth, a pesar de aquellas diferencias de familia
de todos conocidas.

Es cierto que los hicsos aceptaron a Seth como su dios, lo
cual no fue inconveniente para que los faraones tutmésidas pro-
clamasen orgullosamente su identificacién con Seth, cuando mos-
traba su rabia invencible.

Seti y Ramsés lo veneraron de modo notable porque Seth era
cabal expresién de las fuerzas que deseaban poseer 0 quiz4 fuera
un modo de atraerse al dios que regfa el destino de los presun-
tos invasores a los que se querfa acogotar. ¢No hay unos ritos
para seducir al dios de los enemigos y para convertitlo en aliado?

Sea lo que fuere, Seth llegar4 a personificar el Alto Egipto y
se le reconocerd, junto a otros dioses, anudando las dos tierras
en la solemne unidad de la doble corona. ¢Qué mids se puede
pedir? ¢El dios de la divisién y de las fracciones fotjando y atan-
do la unién de tierras distintas?
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Pero la bondad no le viene a Seth por razones meramente po-
liticas; hay hondos motivos teoldgicos o teoséficos que le atipan
hasta la barca solar para que el dios guerrero y cuarteador se
las haya con Apofis, esa serpiente invencible, tremenda, lo dnico
que permanecerd cuando todos los dioses hayan perecido.

Ahora bien, Seth, que es el Tifén de los griegos, tiene mu-
cho de Apofis y viceversa. Reparemos en un detalle que se
aprecia con notable claridad en la mitologfa egipcia: los dioses
transfunden sus sustancias y atributos como las materias que bu-
llen en el alambique de los alquimistas. Ese atributo comparti-
do, esa semejanza mds o menos remota, hardn que los entes se
aproximen, se fundan y constituyan una célula mayor que emi-
tird sus pseudépodos hacia otros entes para asimilarlos. Y eso de
devorar no es un simple recurso expositivo. En algunos textos
egipcios se advierte una especie de teofagia y cosas por el estilo
que podrin parecer barbaridades a cuantos no vayan bien ali-
mentados en cosas de dioses.

Digamos que, en la mitologia griega, Tifén fue el hijo que
dio la Tierta a Tértaro después de la derrota de los titanes. {In-
cluso en el terreno de los monstruos conviene compensar va-
cios! Tenfa cien cabezas, cien brazos y cien piernas. Pero, por
razones ficiles de comprender, los artistas preferfan represen-
tarlo con menos cabezas y brazos, y se limitaban a mostrarlo
con una retorcida cola de dragén. Sus gritos profundos eran los
cataclismos y los terremotos que estremecian la tierra y sus cien
colas de fuego parecen corresponder a la lava que se desliza ser-
penteando por las laderas del volcdn en erupcién. Se dice que
Zeus lo sujeté en el interior del Etna, tras cetcenarle brazos y
piernas.

La figura de Seth, con sus calores devastadores y sus resque-
brajamientos de cataclismo, corresponde bastante bien a la in-
dole del monstruo que imaginaron los griegos.

La maldad de Seth también queda relacionada con el hecho
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de herir, seccionar y arrancar el ojo de Horus, el hijo y vengador
de Osiris. Eso relaciona a Seth con todas las cegueras y oscuri-
dades imaginables. Efectivamente, ¢l sers el cerdo oscuro que se
manduca a la Luna de Osiris en el menguante y por si ello fuera
poco, puede habérselas incluso con el Sol, ojo de Horus, provo-
cando eclipses.

Horus, el halcén

Horus es el gran dios de los cielos que se representa ora
como halcén, ora como el horizonte. En algunos textos, al hacer
referencia al ave divina, se le atribuyen dimensiones césmicas:
sus alas son los cielos; sus ojos el Sol y la Luna. En los Textos
de las pirimides (27) se presenta como halcén de color abiga-
trado o bien como el de ancho pecho. Un himno del Nuevo I'm-
perio le saluda en los siguientes términos: T# eres el dios pri-
mero que viniste a la existencia cuando ningiin otro dios babia
nacido, cuando atin no se habta pronunciado el nombre de cosa
alguna. Si abres tus ojos y miras, se bace la luz para cada uno de
nosotros (28).

Conviene decir que Horus es la transcripcién latina del nom-
bre griego Horos y del egipcio H.r que presenta asonancia con
una palabra que significa cielo (Her). Los griegos identificaron
a este dios con Apolo, sefior de Ia luz.

En la época ptolomaica, atin resonaban los cdnticos dedicados
a Horus como péjaro venerable; aquel que mantiene al pais bajo
la sombra de sus alas. También se decia que toda luz emanaba
de sus ojos.

27. Op. cit., 1.048 c.
28. Moret, A., Le rituel du culte divin journalier en Egypte, Parfs, 1902.
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Horus, el halcon.



Horus es el Levante, el sefior del horizonte, de la luz, de
la noble visién, de la montafia solar por la que el astro asoma.
Queda manifiesto el cardcter de este numen como personaje
celeste. Serd también el disco alado y se proclamard entonces
su identidad con Ra recibiendo en estos casos el nombre de
pdjaro de abigarrado plumaje.

Conviene destacar en Horus dos aspectos que no siempre
parecen complementarse: por una parte, es el dios que todo lo

Horus, con la doble corona del Alto y
del Bajo Egipto. El dios con cabeza de
halcén aparece como el vengador de Osi-
ris y el rival de Seth.

aclara e ilumina, incluso el que sostiene la visién, por tanto
como una facultad de nuestro interior; pero, por otra parte,
es también el alejado.

El faraén constituird la encarnacién visible de semejante
divinidad. El es la vida interior del pais, el que sobrevuela y lo
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divisa todo, pero también el que estd por encima de todo en
vuelo alejado. Los soberanos de las dinastfas IV y V se com-
placen colocando su nombre junto al de Horus, el gran dios,
como si constituyesen una misma realidad por via de asocia-
cién de nombres.

En el sarcéfago de Pepi I, este soberano se mostrard como
Horus del horizonte, Sesior del cielo, Gran dios. Ello constituye
uno de los abundantes testimonios acerca de la importancia
que en Egipto se habia concedido a los ritos mégicos de identi-
ficacién, los cuales, a su vez, permiten apreciar una de las carac-
teristicas mds sobresalientes del pensamiento simbdlico de los
egipcios.

El titulo de gran dios atribuido especialmente al faraén di-
funto, tras la grave crisis que hundié al Imperio Antiguo, serd
reemplazado por dios bueno después del Interregno y, entonces,
los soberanos exaltardn la identificacién con Osiris.

El faraén, como Horus —por las asociaciones con lo celes-
tial— asegura la salvacién y prosperidad de los reinos. Al mo-
rir, se convierte en Osiris y adquiere los contornos del ante-
pasado que justifica a toda la dinastia el cual sustenta y ayuda
desde las regiones del mds all4, donde ha adquirido especiales
dominios.

El faradn, como heredero por antonomasia, es Horus, hijo
de Osiris; como intermediario con el mundo de los dioses, es
Harakti, Horus viviente, halcén solar que planea sobre el ho-
rizonte.

Las concepciones de una mentalidad que se configura en
los mecanismos de participacién y de identificacién presentan,
sin duda, algin que otro inconveniente a puntos de vista como
los nuestros que se basan muy especialmente en la diferencia-
cién y en concebir a través de limites bien establecidos y deter-
minaciones. ¢Qué decir, pongamos por caso, de la imagen de
aquel faraén que se adora a si mismo frente a la estatua que le
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representa? Tal ocurre con Ramsés II que aparece adordndose
bajo la apariencia de Halcdn llamado Ramzsés el gran dios, sefior
del cielo. En este caso, Ramsés constituye la encarnacién viviente
del dios, su doble en la tierra, pero, como mortal piadoso, se
inclina ante el numen del que estd participando y que repre-
senta el fundamento de analogia, el ente absoluto del cual la
persona de faradn es su reflejo.

Horus de oro

Sabido es que en las tradiciones simbélicas de las m4s di-
versas culturas el oro equivale a la iluminacién y también a la
inmortalidad. En la India se relaciona frecuentemente el oro con
los dioses, con el conocimiento y la inmortalidad. Indra muestra
una mandibula de oro y monta en un carro de oro. En el Caza-
patha-brébmana se identifican la luz y el oro, y se habla del fuego
que otorga la inmortalidad. En el Isha Upanishad se indica que
el rostro de lo verdadero se halla en la copa del sol y que el
personaje que habita en el resplandeciente astro es el alma de
aquel que ha merecido la iluminacién. También en la tradicién
helénica se equiparan el oro y el sol, los cuales participan simul-
taneamente de la vasta red de asociaciones que quedan simbé-
licamente ligadas al conocimiento superior, al dominio, a la
pureza, al nicleo originario que constituye crisol de salvacidn.
Proclo, en su Himno al Sol, lo saludari como providencia uni-
versal que provoca en nosotros la aparicién de la inteligencia.
Para Macrobio, en su comentario al Suesio de Escipion, el Sol
corresponde a la inteligencia del mundo.

Los egipcios, por su parte, consideraban que el oro consti-
tufa la carne de los dioses. Ra se presentard diciendo que su
piel es oro puro.

En los cartuchos de la estela de Sesostris II1, se saluda a
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Horus como aquel que muestra formas divinas y cuya sustancia
es de oro puro. Se le ensalza, ademés, como ser dotado de plena
vida y prosperidad.

¢Cémo resistir la tentacién de establecer asociaciones entre
ese Horus de divinas formas, ese Horus 4ureo, y el objetivo
final de la alquimia? ¢Acaso no aseguraba el famoso elixir de los
sabios una vida imperecedera? ¢No es el oro imagen de la intui-
cién transformadora? (29).

Henry Frankfort, profesor de la universidad de Chicago,
nos indicard que el signo del oro también designaba a Nubt
Ombos, lugar donde se adoraba a Seth. Y puesto que para ex-
presar a Horus, el de oro (Heru-nub) se colocaba la figura de
un halcén sobre dicho signo, el conjunto jeroglifico podia tam-
bién leerse como Horus el vencedor del de Nubt. Ello pudo
constituir el punto de arranque de los mitos acerca del gran
combate entre Seth y Horus, asi como la victoria final de
éste (30).

El jeroglifico que corresponde al oro, Nub, y que representa
el pafio o piel que empleaban los egipcios para obtener el polvo
mediante filtrado, designa también a Uz tal oro, nombre que se
aplicé al dios solar y, por tanto, a Horus (31).

De la enigmdtica amistad de los contrarios

A partir de la dinastfa XXII, se extendié una particular
animadversién hacia el dios Seth. Quizds sea significativo des-
tacar que Sethi, el soberano de la XIX dinastia que gustaba de

29. Garcia Font, J., Historia de la alquimia en Espafia, Madrid, 1976.
30.  Frankfort, H., La royauté et les dieux, Paris, 1951,

31. Wallis Budge, E. A., An Egyptian Hieroglyphic Dictionary, Nueva
York, 1978,
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proclamarse devoto de Seth tuvo que modificar e incluso eli-
minar algunas inscripciones dedicadas al dios, debido a que no
fueron bien acogidas por la religiosidad popular. Con todo, ese
odio hacia Seth no se habia manifestado tan enconadamente
en tiempos anteriores. En muchos tronos faradnicos de antiguas
dinastias, podia verse a Horus y a Seth anudando las dos tie-
rras para constituir un solo reino. Ademds, incluso habia con-
sejas poco edificantes en las que se hacia referencia a ciertas
relaciones homosexuales entre Horus y Seth que recogen textos
de la dinastfa XII (32).

El proceso de actuar a través del contrario, es decir, el paso
de la tesis a la antitesis, para conseguir la sintesis que abrace
los anteriores momentos, constituye una consecuencia viva de
un progresivo ahondamiento en el sentido de la dualidad que
tanto habia calado en el pensamiento egipcio.

Los sabios de los tiempos antiguos debieron de trascender
el dualismo de algunas concepciones en una visién superior,
activa y enlazante. Ese proceso aparece envuelto en ropajes
miticos, pero no por ello debe pasar inadvertido. Tras todo
mito, se oculta el germen de una concepcién de la realidad
m4s profunda.

Se ha indicado en p4ginas anteriores que Seth corza las articu-
laciones con esa maestria de carnicero o sacrificador que sugirié
a Platén nada menos que una analogia con el buen dialéctico,
es decir, el que sabe dividir o discernir la intrinseca relacién
que existe entre las ideas. Recordemos, por otra parte, que
en Egipto, el arte de cortar y zajar ciertas visceras del modo
debido formaba parte de los ritos que habian de asegurar la
pervivencia del cadéver.

32. Griffith, F. LL, Hieratic Papyri from Kabun and Gurob, citado por
Lefebvre, G., Romans et contes égyptiens de I'époque pharaonique, Paris, 1982.
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Volvamos a la dialéctica: para entender algo como es debido
se requiere saber distinguir las ramificaciones de todo un con-
junto y eso conjuga una visién del todo que corresponde a
Horus y un sentido de la divisién de las partes que constituye
la funcién de Seth. Debido a ello, y por muy contrarios que
sean, han de conjugar sus acciones.

Toda divisién comporta riesgos. Hay defectos especificos
del que sélo atiende a la parte, a los aspectos parciales de
las cosas. Por eso se ha repetido con tanta frecuencia que el
acto de dividir reclama siempre una visién del conjunto que
no sélo dirigird el proceso inicialmente, sino que mantendrd
el sentido de los disiecta membra, de cada miembro por sepa-
rado, los cuales posteriormente deberdn reconstituirse en una
bien articulada coordinacién.

No podemos olvidar que la dialéctica de Platén era un arte
de dividir para conseguir que lo diverso apareciese unido sin
confundirse. Ante todo, conviene llevar la multiplicidad dis-
persa al centro unitario para luego destacar, en el conjunto,
las articulaciones naturales, evitando aquellos cortes de un
tajador poco experto, como se dice en el Fedro (33).

Ese arte sublime, ese saber superior que conjuga lo diverso
en la unidad corresponde a la contemplacién, es descubrir el
templo interior (con-templar) y queda expresado en la imagen
de la intuicién solar, en el verbo vivo que otorga la inteli-
gencia que todo lo transforma.

Horus-Ra corresponde, en el contexto de la mitologia egip-
cia, a esta intuicién solar que todo lo circunscribe, enaltece y
magnifica. Por su parte, Seth serd el prosector, el sefior de los
despieces y de las cortaduras que, al reconciliarse con Horus,

33. Op. cit., 265 d.
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participard en la tarea de diferenciar las funciones del orga-
nismo unitario.

Horus Harakti, es decir, el Sol-Halcén, constituye, desde
otro punto de vista, el término de un proceso extensivo que
culmina en la iluminacién transformadora. Ciertamente, como
creador de figuras, su penetrante mirada proyecta las formas
de la realidad en el abismo caético de los origenes, de modo
semejante a como la mente contempla las representaciones en
el interior del sujeto. Nos encontramos ante cierto ontolo-
gismo, si por tal se entiende la visién de las cosas en dios.

Horus ilumina la visién que tenemos de la realidad, la sus-
tenta y constituye, pero también permite la singular expe-
riencia de fusién con el principio solar, algo asi como una
iluminacién mistica en la que se descubre que la mente que
entiende, en realidad, es el proceso mismo que constituye la
realidad de las cosas.

Volviendo a la dialéctica, diremos que la visidn aprebensiva
del conjunto corresponde a Horus y que la visién resolutiva del
andlisis se ajusta a las funciones de Seth; en tanto que las
funciones de Isis, como venimos repitiendo, equivalen al acto
de sintesis en que lo diverso queda abrazado en reconstituida

unidad.

Horus Mayor y Horus Menor

A veces, los textos nos hablan de un Horus Mayor (Hor Ur,
Her-ur, Haroeris) que se introduce en el seno de la enéada como
uno de la familia de los nueve grandes. Pero quizds no esté de
mds sefialar que Horus muestra una especial tendencia a quedar
fuera del habitual esquema teolégico, como ocurre con Nun,
el abismo primordial. Ello tiene su explicacién: una cosa es el
recorrido, el proceso; otra, los puntos de arranque inicial y
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de término final. El abismo primordial del que todo procede
es algo que escapa a comprensién, vision y andlisis, constituye el
mysterium magnum de todo el proceso; es el deus ineffabilis.
Por otra parte, el término final, en sentido absoluto, como tras-
cendencia pura, también queda fuera del recorrido, aunque se
halla, paraddjicamente, presente en todos y cada uno de los
pasos o etapas que se efectdan.

Horus es la intuicién, la visién penetrante y creadora. En la
ciudad de Let6polis se le adoré con la advocacién de Horekhenti
irti (Heru-ur-Khenti-ar-ti), es decir, Horus-que-domina-con-los-
dos-ojos, o bien, Sefior de sus dos ojos (el Sol y la Luna). En
otras ciudades, adscritas a su devocién, también se le relacioné
con los ojos celestiales y la visién superior. Las fiestas solemnes
de aquellos lugares, segin nos refiere Herodoto, tenfan lugar el
ultimo dia del mes de Epifi, precisamente cuando ciertos astros
se hallaban en conjuncién.

En los Textos de las pirémides, ese Horus Mayor figura
como hijo de Ra y hermano de Seth, pero también podrian ha-
llarse para este dios otras genealogias generalmente relacio-
nadas con los procesos iniciales de la creacién.

Los griegos identificaron a su dios Apolo con ese Horus
que en los santuarios de Behedeti de Edfy, la antigua Apolind-
polis de los helenos, se representé bajo la forma de un disco
con alas (Heru-Behut). De todos modos, el nombre de Horus se
asocié también a los planetas Jdpiter (Heru-up-shet) y con Sa-
turno con el nombre de Horus el Toro (Heru-p-ka) (34).

Harakti (Heru-dakbuti) es el Horus del horizonte; como se
ha indicado, aparece a modo de sefior que planea en los cielos
de uno a otro confin y que, a la postre, se identificard con Ra.

34. Wallis Budge, E. A, An Egyptian Hieroglyphic Dictionary, Nueva
York, 1978,
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Harsiesis (Hor-sa-Iset; Heru-sa-Ast), el nacido de la diosa
viuda, constituye el prototipo del dios nifio que se muestra como
expresién de la méxima debilidad y contingencia, pero que se
convertird finalmente en el mds poderoso de los dioses. Quizd
podrfa decirse que, en realidad, fue un simple personaje de
leyenda —como el hermano pequefio de las consejas populares—
que iba adquiriendo mayor poder y preeminencia a medida que
los cultos isfacos iban alcanzando mayor difusién y prepon-
derancia.

Horus Nifio (Hor-pa-kbed) se convertirs en el Harpdcrates
clésico, aquel muchacho desnudo, enjoyado, que se lleva un dedo
a los labios (Heru-khbart), segiin decfan los griegos para invitar a
ese silencio fructifero que debe rodear la dimensién secreta.

Refieren las leyendas que ese infante artificial, sometido
inicialmente a mil debilidades y asechanzas, sélo pudo crecer y

“desarrollarse mediante los auxilios de las potencias mdgicas.
La paradoja, en este asunto, es que el dios debilucho habri de
convertirse con el tiempo en el vengador de Osiris; el Horus
guerrero o armado (Hartomes, Heru-tema-4), El-que-hiere, el que
alancea a Seth.

Ese lanzazo de Horus tiene algo de destello auroral y parece
corresponder a la intuicién que hiende las oscuridades.

La victoria de Horus el Joven fue completa. Quedé asociado
a Osiris y a Isis constituyendo una triada suprema venerada
en numerosos santuarios egipcios. Incluso, a veces, ese Horus
llegd a usurpar la plaza del dios supremo, el que todo lo tras-
ciende, el inefable, alguien que podia quedar fuera de todo lo
atribuible, como e] abismo...

Harpodcrates

Plutarco en su De Isis y Osiris afirma que Isis tuvo comercio
con Osiris cuando éste habia muerto y dio a luz un nifio débil
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de piernas que recibié el nombre de Harpdcrates. Indica tam-
bién el citado autor que personificaba los brotes vegetales en su
fase mds tierna. Otros autores prefieren ver en ese debilita-
miento de Horus al Sol del invierno que se esti preparando
para adquirir posteriormente todas las fuerzas de la plenitud.

Los egipcios vefan en la trayectoria solar una formidable
aventura cargada de sentido; desde los leves resplandores que
insindan el dia hasta la reposada grandiosidad del crepisculo.
¢Y qué decir del viaje por las zonas misteriosas del Duat, donde
las tinieblas se convierten en sustancia viva?

Se dijo, como hemos indicado, que el «tiempo originario»
la situacién primordial, era fuerza joven, plenitud. Eso ha que-
dado suficientemente establecido. Pero treinta siglos de especu-
laciones y ahondamientos son mucho tiempo para que no se
hubieran establecido mil relaciones y contraposiciones en ciertos
personajes mitolégicos para apreciar todos sus aspectos, ma-
tices, posibilidades y enigmas. El nifio Horus incipiente es débil
y enfermizo su aliento huele a leche mal digerida... Pues bien,
el nifio es promesa, simbolo de adentramiento en nueva dimen-
sidn, expresa lo mejor de nosotros mismos en via de desarrollo,
algo de nuestro intetior que adin ha de crecer y robustecerse.
El infante es también indefensién, debilidad, flojera, blandura.
Por ello, en el ciclo de Horus, este personaje —al fin de cuentas,
engendrado por un muerto— puede aparecer sin calor de padre,
con la palidez de mil caddveres y siempre bajo el acecho de las
fuerzas de las tinieblas. Es un puer incertus.

Horus se muestra en ocasiones como nifio de teta o recien-
temente destetado y si se le representa algo mds crecidito, man-
tiene atin esta relacién con el seno materno porque se lleva el
dedo a la boca, como expresando esa compensacién infantil de
chupar algo cuando no se tiene el pezén materno a flor de labios.
De ese modo se sugerfa, sin duda, esa inicial contingencia o
desamparo del Horus inmaduro.
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Se ha repetido que los griegos vieron en el dedo que Harpé-
crates se lleva a los labios una invitacién al silencio para cuantos
han recibido la superior iniciacién. Oigamos a Plutarco: No hay
que imaginar que Harpdcrates sea dios imperfecto en estado de
infancia ni grano que germina. Mejor le sienta considerarlo
como aquel que rectifica y corrige las opiniones irreflexivas,
imperfectas y parciales tan extendidas entre los bhombres en
lo que concierne a los dioses. Por eso, y como simbolo de discre-
cidn vy silencio, aplica ese dios el dedo sobre sus labios.

Los comentaristas alejandrinos insistieron en la represen-
tacién del silencio y de la discrecién que, segiin afirmaban, eran
simbolo del estado débil e incipiente de la mente humana ante
la verdad de los dioses. El hombre nunca pasa de ser un nifio
en relacién con ellos. Por ese motivo, lo mejor que puede
hacerse es adorarles en silencio. Porfirio nos dice, en su De antro
nympharum, que tanto los egipcios como los pitagéricos hon-
raban, con el silencio, el principio inefable de todas las cosas.
La discrecién o silencio era todo un ritual, toda una oracién, la
echemythia.

Hoy resulta casi un tépico decir que los griegos interpre-
taron indebidamente el gesto de Harpécrates. De todos modos,
siempre puede hallarse quien nos diga que hay algo de verdad
en la falsa interpretacién de los griegos, porque éstos pudieron
apreciar algo que ciertamente se hallaba implicito y latente en
aquella figura. El Horus débil infante sugirié a algunos el mis-
terio ahogado de la vida que surge de la muerte y si se quiere,
el grandioso secreto del ritual de llevarse algo a la boca. Mis
atin, se ha dicho que ese dedo es la personificacién del hombre
ante las puertas del templo, pues la boca es la gran puerta en
nosotros. Por otra parte, no puede olvidarse que la verdadera
entrada en el templo interior es la con-templacidn, dicho en otras
palabras, la iluminacién intetior que nos transforma en templo
del misterio de la vida.
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Insistimos una vez m4s, con perdén de los entendidos, que
algunos errores pueden ocultar un cierto tipo de verdad. Desde
un punto de vista simbdlico, se aprecian curiosos aciertos incluso
en determinadas inexactitudes, en fantisticas etimologfas, en
peregrinas relaciones, porque, en ultima instancia, delatan pro-
yecciones de contenidos inconscientes arraigados en el psiquismo
humano que son verdades del instinto.

Harpdcrates se presenta desnudo para significar no sélo su
carencia de proteccién, sino su caricter primario por lo despo-
jado de toda vestimenta. Con todo, a veces, se compensa esta
desnudez mostrandolo enjoyado, lo cual no sélo es indicio de
riqueza y excelsitud, sino de conocimiento superior. Lleva el
crdneo rasurado, a excepcién de un mechén peinado en trenza,
signo de condicién muchachil entre los egipcios.

El lugar prototipico de Harpdcrates, su asiento, es el trono
o si se quiere decir de otro modo, las rodillas de Isis, la sefiora
bondadosa donde toda cosa halla su buen asentamiento. La dama
aparece con un trono sobre la testa, a modo de tocado, no sélo
como emblema y signo de reconocimiento, sino para expresar,
simbdlicamente, la funcién excelsa de esa madre universal de
regazo siempre renovado.

El nifio Harpdcrates fue criado en soledad y aislamiento por
razones de seguridad. Tuvo que sufrir mil embates de fuerzas
insidiosas, como otros nifios divinos, pero en el caso del nifio
dios egipcio salié airoso, no ya por sus propias fuerzas —como
ocurtié con Hércules— sino mediante proteccion mdgica. Re-
cordemos, aqui, a aquellos nifios de los cuentos populares,
abandonados o desvalidos, que reciben siempre, en los mo-
mentos mds dificiles, una superior ayuda, una especie de inter-
vencién mdgica.

Los sacerdotes del rollo, es decir, los magos egipcios —espe-
cializados en activar los poderes de esas figuras sagradas que
son los jetoglificos— aseguraban que habian logrado conservar,
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en férmulas fielmente retransmitidas, los encantos de que se
vali6 Isis, la gran maga, para que su hijo pudiera salir adelante.
Declaraban que no habfan perdido eficacia y que podian apli-
carse para la curacién de los nifios débiles o enfermos.

La pérdida del ojo de Horus

Horus, el Vengador de su padre, habr de demostrar su legi-
timidad frente a Seth, su ambicioso tio, el cual, de algin modo,
simboliza todos los adversarios, todas las fuerzas que se oponen
a los empefios del héroe.

Referird Plutarco que cuando Osiris regresé de los infiernos,
es decir, cuando el Salvador resucits, impartié las oportunas
enseflanzas para adiestrar y aguerrir a Horus. Digamos aqui,
aunque sea de pasada, que también los gnésticos se referfan a
las ensefianzas secretas que habfa aportado Jests el Salvador
después de su descenso a los infiernos y gloriosa resurreccién.
Se aseguraba que solamente puede aleccionar acerca del modo
de vencer a las tinieblas quien se ha fundido en ellas. .. porque
sélo vencerd las oscuridades de la muerte quien se haya envuelto
en ellas como un sudario.

Osiris formular4 unas preguntas a Horus, como si éste fuera
el neéfito en un proceso de iniciacién. Ante todo, le interro-
gard acerca de la accién més bella. Horus contesté que la de
vengar a los padres cuando han sido ultrajados. Luego, Osiris
inquirird qué animal es mds Wtil para el combate, en el caso de
que se tenga que elegir entre un caballo o un leén. Horus indi-
card entonces que el leén es ttil para los que se sienten atacados,
como defensa; pero que el caballo es mucho mds adecuado para
perseguir al enemigo y exterminarlo cuando éste emprende la
fuga y que €l elegiria siempre al caballo.

Osiris queds satisfecho con semejantes respuestas, pues pudo
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apreciar que Horus daba por supuesta su victoria, es decir, la
llevaba ya en su interior.

Efectivamente, la aparicién de Horus sobre el corcel signi-
fica la constante e invariable victoria del Sol sobre las tinieblas,
asi como todos los fenémenos de interioridad equiparables a
la intuicién.

Los ejércitos de Horus y Seth se avistan en el campo de
combate y el resplandor del primero se impone, de tal modo,
que los secuaces de Seth-Tifén, al verle, pasan rendidos a sus
filas. Incluso Tueris, la concubina de Tifén, se confundia entre
ellos. Tras ella, se arrastraba una gran serpiente que los sol-
dados del faraén prototipico descuartizaron. Como conmemo-
racién o evocacién mdgica de aquella victoria legendaria, los
soldados egipcios efectuaban un ritual imitativo cortando una
cuerda. Esta venia a representar la serpiente que seguia a Tue-
ris y, de modo indirecto, la victoria renovada de Horus.

Tueris o Taurt (35) Taurit, la concubina de Seth-Tifén, a
veces, llega a aparecer como Aso, una reina de Etiopia que
ayudé a Seth, soberano del Alto Egipto. Para algunos personi-
fica los ardientes vientos del Sur que secan los pantanos pesti-
lentes o la venida del calor, que sefiala la retirada de las aguas
del Nilo dejando al descubierto las tierras fértiles que recibirdn
semilla. Esto explicaba el cambio de partido o signo de la sobe-
rana que procede del mal y, sin embargo, termina haciendo
el bien.

De todos modos, la victoria de Horus, aunque inevitable,

35. Taurt (Ta-Urt, la Grande) Ipet, Opet, se presentaba como diosa hipo-
pdtamo y era la sefiora de los animales que motaban a orillas del Nilo en el
momento en que las aguas descendian. Significaba la prefiez y se muestra con
pechos de mujer y pies de leén. Es numen doméstico, patrona de los naci-
mientos. También puede mostrarse con cabeza de leona y espalda de cocodrilo
blandiendo un pufial como sefiora de la venganza.
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no fue fdcil. En la lucha el dios perdié uno de sus ojos, lo cual
dio lugar a un ciclo de leyendas que relataban las peripecias
de ojo y también las del héroe que iba a la bisqueda de ese Sol
extraviado en las regiones de las tinieblas.

Se ha venido repitiendo, desde época inmemorial, que Seth-
Titén recorta y divide ese ojo de Horus que es la Luna para
luego engullirsela bonitamente.

Por su parte, Seth-Tifén no sélo perdié la batalla, sino los
genitales. De este modo, presenta un significativo paralelismo
con el Osiris recompuesto por Isis al que también faltars el
Organo de la generacién. Para decirlo de algin modo, se trata
de un ojo por ojo, o si se quiere de un pene por pene. El Libro
de los muertos hace referencia a esta emasculacién de Seth-
Tifén (36).

Al término del combate, Horus logra aprisionar a Seth,
pero Isis, la compasiva madre de todo, como ya hemos apun-
tado, intercedié para que el vencido no sucumbiera. Mds atn;
cuando pudo, lo liberé. :

La indignacién de Horus fue inmensa. Plutarco suaviza asf
las cosas: Poniendo sus manos sobre su madre le arrancé la
diadema real que ostentaba sobre la frente. Es un modo muy
piadoso de decir las cosas. El mismo Plutarco reconoce que
ha eliminado del relato los hechos mds odiosos como los ultrajes
que el hijo infligi6 a su madre hasta llegar a la decapitacién.
Conviene advertir que, segtin ciertas tradiciones, Horus fue des-
membrado como castigo de su imperdonable delito.

Apreciamos, una vez mis, el fenémeno de paralelismo mito-
16gico, pues el despiece de Horus ser4 la reproduccién de descuar-
tizamiento de Osiris. Con todo, Isis, renovada, recompondri el

36. Op. cit., XVII-30-112 s., The Book of the Dead. English translation by
E. A Wallis Budge, Londres, 1977.
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cuerpo de su hijo repitiendo una accién salvadora a lo largo
del tiempo, como un eco interminable...

El cazador de zonas remotas

El dios cazador Onuris (37), el lancero, marchard a tierras
lejanas para recuperar a la que se ha ido lejos. Eso es lo que,
al parecer, significa su nombre. De todos modos, conviene tener
en cuenta que esa dama perdida es el ojo de Horus, esa Luna
que desaparece, pero que alguien sabe luego ir a buscar para
que retorne al lugar que le corresponde.

No estard de mds tener en cuenta que ojo (udjat, utchat)
era femenino en egipcio y que ese ojo izquierdo que se repre-
senta en tantos talismanes y jeroglificos equivale a un personaje
femenino que desaparece como la Luna y que hay que ir a
rescatar.

Dado que el ojo izquierdo de Horus corresponde a la Luna,
la dama que desaparece, Onuris serd el caballero que ird a bus-
carla, como cazador del gran ojo. Es el dios de This y de Seben-
nytos, y simbolizaba, segin decian algunos, la fuerza cosmo-
génica del Sol. En ocasiones se le identific6 con Shu, perso-
nificacién de la atmésfera, de los vientos y de la respiracion
cosmica. A veces, el cazador se mostraba como la imagen de
Ra y, por ello, puede incluirse en el contexto de una teologia
solar.

Los griegos, que quedaron hechizados por la mitologia
egipcia, procuraron hallar en sus dioses las equivalencias de los

37. Otros nombres para designar al mismo personaje serdn Inhert, Anhert,
Entor, Antor, Enuris... que en ocasiones se confunde con Shu.
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numenes egipcios. Para ellos, el dios cazador era Ares, sefior de
los combates.

El dios cazador fue muy popular en el Imperio Nuevo y era
invocado con frecuencia como Salvador o como Buen Guerrero.
Aparece siempre con indumento de guerrero o caballero y en
su tocado se distinguen cuatro plumas. Lleva lanza, como San
Jorge —del que constituye un remoto antecedente— y también
una cuerda que puede interpretarse de diversas maneras. Dicen
algunos que esa es la cuerda que arrastrard a la Luna desde
las remotas regiones adonde habifa marchado; en tanto que
Otros aseguran que representa la cuerda-serpiente que los sol-
dados egipcios seccionaban ritualmente para recordar la derrota
del reptil de Seth, procedimiento midgico para asegurarse la
victoria.

Ciertas leyendas refieren cémo retorng Onuris con el ojo
de Horus-Ra desde las tierras de Nubia, para ver luego, con
desagrado, que ya habia sido sustituido por otro ojo. Entonces,
el dios se colocs el ojo que trafa consigo sobre la frente, donde
se convirti$ en el ureus que protege al faraén, abriendo ante ¢l
un sendero en el que no hay lugar para las tinieblas. Dicho con
otras palabras: barre a su paso a todos los enemigos.

La popularidad del dios guerrero llegé hasta los tiempos
de Herodoto, el cual nos refiere las fiestas que en honor de
aquel numen se celebraban en Papremnis donde los fieles y los
sacerdotes batallaban a garrotazos en honor del gran guerrero.

A veces se sefialaba como compafiera de Onuris a Mehit,
un desdoblamiento de Tefnet o Tefnut, la hermana-esposa del
dios Shu. Era adorada en This ¥, con frecuencia, se represen-
taba con cabeza de leona,

No podemos dejar de referirnos a una serie de leyendas que
refieren la huida de Tefnut a Nubia, el pais de los hombres
oscuros, pues forma parte de ese extenso ciclo legendario que
podria presentarse como huida de 1z dama. Allj adopté la forma
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de leona salvaje y extendié el terror por doquier. Ra lamentaba
en gran manera la partida de su hija y no cesaba de suspirar
desconsoladamente por su retorno. En este caso, los encargados
de la misién de recuperarla seran Shu y Thot. Para tan delicada
misién, los dos personajes se transformaron en babuinos.

Dado que Thot es el dios de la sabiduria, dard el primero
con la diosa Tefnut y para persuadirla como sefior de la palabra
y del ensalmo, le describiré los atractivos de la vida egipcia, que
por lo visto habfa olvidado. Shu llega entonces para prestar
aliento mdgico a Thot. Finalmente, la diosa accede a retornar.
Y el regreso de la diosa se convierte en un continuo festejo, en
una verdadera carnavalada, con musicos nubios y danzantes dis-
frazados de babuinos. Es una marcha triunfal de ciudad en
ciudad, el gran festejo de la embriaguez, una especie de orgia.

Se ha dicho que Tefnut personifica la humedad y, por otra
parte, esa diosa que se aleja parece desempefiar un modelo de
conducta parecido al ojo lunar de Horus. Desde siempre se ha
asociado la Luna con el poder vegetativo y con el crecimiento
de todo lo vivo. Para los egipcios ello estaba también rela-
cionado con Tefnut, la humedad radical. De modo que nos
hallamos ante una de esas tipicas cadenas de asociaciones, Tefnut
puede ser la Luna, el ojo perdido de Horus, y en algunas ocasio-
nes Mehit, la compafiera de Onuris. Por lo tanto, la Luna no
s6lo es ojo de la noche, dama que se pierde en las tinieblas,
sino sefiora —como Diana— de la caza y de los animales del
bosque.

Las relaciones entre los nimenes no terminan ahi. Los egip-
cios descubrieron cierta relacién entre la Luna llena y la gra-
videz, por ello se representé también a Mehit bajo la apariencia
de hipopétamo hembra, con senos colgantes de madre, pero
manteniendo garras de leona.

Los mitos egipcios permiten sucesivos ahondamientos; son
algo asi como mensajes inicidticos que permiten sucesivas lec-
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turas. Recordemos la férmula sagrada segin la cual la mirada
divina creaba todas las cosas. Fs la que presentatemos como
primera formulacién del idealismo hermético. Pues bien, si la
mirada divina otorga existencia a todas las formas creadas,
la pérdida del ojo de Horus tiene un cardcter realmente ame-
nazador para toda la creacién. Las tinieblas estdn amenazando,
debido a la ausencia de la mirada constitutiva de la realidad
de las cosas.

Pero los dioses no estin dispuestos a que la obra se des-
truya; por ello, Thot, el sefior de la magia y de las figuras, hubo
de crear los jeroglificos como sustitucién de aquellas formas
de existencia amenazadas por la ausencia de una parte de la
mirada divina.

Esa visién que se pierde en los abismos de la oscuridad
parece un antecedente del mito gnéstico de Sofia en su descenso
a los infiernos y su posterior ascenso a las regiones originarias
de la luz. Pero no es éste el tnico grupo de mitos que se rela-
ciona con la huida y retorno de la dama. El descenso al mundo
oscuro guarda relacién con los mitos de Isthar, Astarté... e
incluso con el mito japonés de la diosa solar Amaterasu que
desaparece indignada en una cueva oscura para mostrarse luego
atraida por la fiesta organizada por los dioses.
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La teologia de Memfis

La creacion

La teologia memfita queda asociada con los mitos de la
creacién y de la emergencia inicial de todas las cosas. Los egip-
cios concebfan la creacién como formacién a partir de algo, por
ejemplo, del barro primordial a la manera de un educir o con-
ferir forma a una materia preexistente. El concepto teoldgico
de la creacién ex nibilo, es decir, a partir de la nada, puede
considerarse una elaboracién especifica del Génesis y aunque
podrian hallarse textos egipcios relativos a una nada ante-
cedente, ésta se relaciona siempre con el nombre de algin
dios para indicar su cardcter inicial como punto de arranque de
alguna teogonia.

La creacién, para el tedlogo egipcio, fue siempre una es-
pecie de configuracién, como la que opera el artesano al dar
forma a una materia prima. Generalmente, aparece como obra
prototipica de algin alfarero y, al hablar de este venerable
oficio, no se puede ya demorar la referencia al dios creador Ptah.

Ptah, segln se afirma en el texto conocido como Teologia
memtfita (1) fue, en un principio, un genio lugarefio o quizds
un lugar denominado Ta Tjenen o Ta Tenen. Era el monticulo

1. Junker, H., Die Gotterlerbe von Mempbhis, Berlin, 1940. Sethe, K,
Dramatische Texte zu daltigyptischen Mysterien-spielen, Leipzig, 1928.
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primordial identificado con el dios originario y creadot. Incluso
el venerable Atum, el Total, el Sefior de la colina primigenia,
llegé a reconocerse, en algunos textos, como descendiente del
artesano memfita.

Ptah no significé solamente el pais emergido, sino todo cuanto
aparecia en €l y, sustancialmente, la fuerza que se difunde for-
mando vegetales y animales. Es la arcilla de la que todo se
forma y, a la vez, la fuerza ordenadora que configura esa arcilla.
Es también la colina primordial que se consolidé en las aguas
del caos. Ta Tjenem aparece como e/ gran nombre, el Sefior de
la Eternidad, aquel que tiene su residencia al sur de la muralla
memfita.

En las puertas del templo de Ptah, podian verse las ensefias
de las cafias y del papiro que significaban la reconciliacién de
los opuestos, de los dos Egiptos. Se han unido en el templo de
Ptab, balanza de los dos paises, en cuyos platillos han sido pe-
sados el Alto y el Bajo Egipto.

En la seccién V del texto Teologia memfita, se hace refe-
rencia a Ptah como base y fundamento de los restantes dioses:
Cred Ptab los dioses locales, construyé las ciudades, establecidé
las divisiones territoriales, colocé los dioses en los lugares donde
son adorados, fijé los distintos tipos de ofrendas, edificé sus
capillas. Configurd sus cuerpos segin los gustos de sus respec-
tivos corazones y, de este modo, cada dios entré en su cuerpo
conformado en la conveniente especie de madera, en la conve-
niente especie de piedra, en la conveniente especie de arcilla,
en cada una de las materias que habian recibido Iz adecuada
forma. De este modo, todos los dioses Y su respectivo ka se hallan
con él, unidos a él, satisfechos y asociados con el Sesior de los
dos paises (2).

2. Junker, H., Op. cit,
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Los dioses no son solamente emanaciones de Ptah, sino
expresién de su capacidad creadora como artesano por antono-
masia. Ptah es el sefior del orden, de la razén oculta en cada cosa,
de su esencia o naturaleza; sin embargo, ese creador es también
la sustancia que se configura, dado que, en més de una ocasién,
se identifica a Ptah con el caos. Ptah-Nun, padre primordial que
engendré a Atum. El proceso de identificacién aparece clara-
mente expresado para enaltecer la figura del dios, al fundirlo
con la realidad primordial. Por ello podra decirse que Ptah es el
mayor de todos, el coraxén y la lengua de la enéada.

Corazén y lengua son los érganos de la creacién mégica
segln la teologia memfita. No sélo la enéada sino la ogdéada (3)
se presentan como emanaciones de Ptah. Los dioses todos ex-
presan solamente modificaciones de la realidad primaria de su
creador.

El corazén significa la conciencia, el conocimiento, lo que
podria denominarse mente o espiritu. La lengua es su manifes-
tacién, el verbo creador.

Entonces nacié en el corazén y en la lengua de Ptab la ima-
gen de Atum. Grande y magnificado sea Ptah que legd su gran
poder a todos los dioses y a sus respectivos ka por la fuerza de
su coraxon y de su lengua.

Corazdn y lengua ejercen su potencia sobre todos los miem-
bros; uno y otra se hallan en todo dios y en todo hombre y
en todo animal que se mueve y vive. El corazén concibe; la
lengua ordena.

La vision de los ojos, la audicién de las orejas y la respi-
racién de las narices aportan informaciones al corazén. Del co-
razdn emerge todo conocimiento y la lengua repite todo lo que

3. Grupo de ocho divinidades, segtin la teologfa hermopolitana, Represen-
taban los elementos indiferenciados en el seno del caos.
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el corazén ha concebido. De este modo se han ejecutado las
obras de todo artesano, las actividades de las manos, la marcha
de los pies, siguiendo siempre las érdenes que el corazén ha dic-
tado y han sido proferidas por la lengua, lo cual constituye la
intima naturaleza de toda cosa.

Después que Ptah hubo creado el universo divino o mundo
arquetipico, guedd satisfecho y descansé, como el Yahvé de los
israelitas.

La seccién VI de la Teologia memfita establece la relacién
que liga Ptah y Memfis, la nueva capital del reino, donde se
habfa emplazado la residencia del dios. Dado que en seme-
jante Jugar se hallaba también el sepulcro de Osiris, sefior de
la fertilidad, se crefa que quedaba asegurada la subsistencia de
todo el pafs.

Osiris, sefior de la inmortalidad, llegé arrastrado por las
aguas del Nilo y, por ello, representa la fuerza fecundante de
las aguas que renuevan las fuerzas en todos los planos. Osiris
abri6 las puertas de todos los graneros, del mds acd y del més
all4, y logré que la muerte se convirtiera en algo fructifero. Osi-
ris es la vida que nace de la muerte. Debido a la presencia de
Osiris, pudo decirse que Memfis era el granero mitico de Egipto.

Osiris no s6lo ha ganado las regiones superiores, sino que
permanece sepultado en la tierra primordial, en la arcilla de todo
lo creado; por este motivo, Memfis se saludaba como corte de
Ptah-Ta Tjenen donde Osiris descansa. Este ha ingresado en el
interior de Ptah, se ha transformado en tierra, pero también ha
alcanzado una condicién celestial. Lo profundo y lo elevado
se identifican, la causa material y la formal se articulan en todo
lo creado.

«Osiris atravesd las puertas secretas;
conocid la gloria de los sefiores de la eternidad,
marchando junto a aquel que brilla en el horizonte,
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recorriendo los senderos de Ra

en el gran trono (de Memfis).

Llego a la corte y confraternizé con los dioses
que moran en el Ta-Tienen

estd junto a Ptab, sefior de los afios.

De este modo, Osiris se convirtié en tierra,
alli, donde se hallaba la residencia redl,

en la region del norte de este pais

adonde habia llegado...» (4)

Ptah, el creador

Se ha sefialado que el nombre de Ptah deriva de la raiz pth
que significarfa formar, de modo que, en este caso, el nombre
del numen expresarfa su funcién. Ocurre, sin embargo, que
semejante verbo es bastante posterior a la constitucién de las
mitologias de Ptah y bien pudiera tratarse de una de esas etimo-
logias explicativas que se establecen a posteriori (5).

Los griegos vieron en Ptah al dios artesano Hefaistos y en
muchas representaciones populares, el sefior de la forja aparece
como enano cabezén de piernas contrahechas. Herodoto refiere
cémo Cambises hirié los sentimientos religiosos de los egip-
cios burldndose de la imagen de Hefaistos, es decir, de Ptah, el
cual aparecia representado como pigmeo deforme.

Aparte de las representaciones de Hefaistos como la del
frontén del Partendén o de las que aparecen sobre las cerimicas

4. Bloque de granito del faraén Shabaka (siglo vit a. de J.C.), Chabaka

o Sabakos de la dinastia XXV nubia o etidpica (716-701 a. de J.C.). Sethe,
Op. cit,

5. Sandman-Holmberg, M., The God Prab, Lund, 1946. Morenz, S., Pzab-
Hefaistos, der Zwerg, en Mélanges Zucher, 1954.
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de figuras rojas, en las que se disimulan mds o menos sus de-
fectos fisicos, la figura del gran forjador también se modelaba
en figurillas de arcilla, con aspecto grotesco y fines apotropaicos.
Estas estatuillas se colocaban en el hogar para que vigilase el
fuego. Julius Pollux de Naucratis, retérico del siglo 11, autor
de una obra titulada Onomasticon, hace referencia a ciertos
amuletos para desviar el mal de ojo que los herreros colocaban
cerca de sus chimeneas y que tenfan el aspecto de un dios gro-
tesco y ridiculo (6).

Algunos autores han visto en Ptah-Hefaistos un enano con
las fuerzas de un gigante, esa oposicién de contrarios que daria
a la naturaleza de este personaje un curioso caricter. Asi, Mo-
renz sefialard el cardcter bisexuado de Ptah-Sokaris. En la ins-
cripcién de Shabaka, aportada por Sethe, se saluda a Ptah como
padre y madre (7). Esta peculiar condicién indiferenciada, esa
falta de definicién sexual de la figura divina, pueden interpre-
tarse, segin Morenz, como una referencia a las condiciones del
caos primordial presente en el numen.

Por otra parte, la realidad de Ptah no sélo constituye la
base y sustrato de los restantes dioses, sino que configura una
magna trinidad hipostdtica: Ptah-Atum es el pensamiento; Ptah-
Horus, el corazén; Ptah-Thot, la palabra. En los himnos de
Leyden a Amén se halla la siguiente férmula: Todos los dioses
son tres: Amén, Ra y Ptabh. Nada puede compararse con su alta
realidad. Lo que por Amén se oculta, recibe el nombre de Ra
por su faz y de Ptab por su cuerpo (8).

Otra trinidad es la de Ptah, Ra y Harsieris unificados en

6. Pollux, J., Onomasticon, edicién Bekker, Londres, 1846,

7. Sethe, K., Dramarische Texte zu altigeptyschen Mysterienpielen, Leipzig,
1928.

8. Zandee, J., De hymnen aan Amon van papyrus Leiden, Leyden, 1947, en
Erman, Ad., Der leidener Amonbymnus, Berlin, 1923.
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Apis. A pesar de los ensalzamientos de Ptah como dios altisimo
y originario, adquirié un cardcter amable y de benevolente proxi-
midad a los humanos, especialmente entre los artesanos, que
verdn en él no sélo a un patrén que conoce bien las fatigas
del operario, sino incluso a un compafiero de trabajos.

Ptah, sefior de Memfis, dios
creador, asimilado a la materia
primordial de la que todo estd
formado. Los griegos lo identi-
ficaron con Hefaistos, el dios
artesano. Porta en sus manos el
bastén columna Djed, remata-
do con los signos de la vida

y el cayado miégico de la fecun-
didad.

Ptah-Sokaris
Ptah es el Sokaris de los griegos; pues éste es el nombre
que dieron a Seker o Sokar, un numen egipcio de la vegetacién

que sc convittid en dios de los difuntos en la necrépolis mem.
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fita. A veces, se le invoca como dios-Luna. Bajo la forma de
momia verdosa con cabeza de halcén, era adorada en Ro Stau,
es decir, en las Puertas del Pasillo, expresion con la que desig-
naba la regién de los difuntos. Por el proceso de identificaciéon
—al que tantas veces nos hemos referido— Sokaris, como era
de esperar, se asimilé a Osiris.

Sokaris inicialmente fue el dios de la necrépolis de Saqqara
y se le representa en la barca Henu:

«Ob, Sokaris Henu,

ti que habitas la misteriosa capilla

de Hapunebes (9),

augusto infante,

en la Via del Doble Pais {10)

gran principe de Helidpolis,

prestigiosa alma

para cuantos se hallan en Heracleépolis

Ob, Osiris, que presides el Occidente,
asegura alimento y ofrendas
e oo (1)

La triada memfita

Dejando aparte las trinidades entendidas como desdobla-

9. Nombre de la necrépolis de Abydos.

10. Nombre de Memfis.

11. Papiro 10.229 del British Museurm. Editado por R. A. Caminos, con el
titalo de A prayer to Osiris, en Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Ins-
tituts fiir Aegyptische Altertumskunde in Kairo, Berlin, 1930.
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mientos del dios en si mismo, segin distintas funciones o
atributos, ahora nos referimos a la triada entendida como un
grupo o familia de dioses: Ptah aparece junto a su esposa
Sekhmdet, la de testa leonina, y al lado de su hijo Nefertum.

Sekhmet o Sokhit, la Sakhmis de los griegos, es la terrible
diosa de las guerras que, a veces, adopta la forma del w4l de ojo
solar. Nada de extrafio tiene, por otra parte, que la sefiora de
las contiendas sea la compafiera del sefior de los difuntos.
Su nombre significa s Poderosa; sin embargo, esta expresién se
convertird en un epiteto de Hathor referido al episodio en el
que la gran diosa celestial se transformé en leona para combatir
a los humanos que osaron levantarse contra Ra.

Hathor-Sekhmet se lanzé a un ataque tan despiadado y morti-
fero, que el dios solar lleg6 a temer la aniquilacién del género
humano y mandé a la diosa que cesase en su carnicerfa; pero
Sekhmet ya no podia ofr nada pues una salvaje alegria la babia
poseido al destrozar a los mortales.

Hubo que acudir a un engano para desviar la furia de tan
sangrienta dama. Se le ofrecieron siete mil vasijas de brevaje
mdgico compuesto a base de cerveza y jugo de granada. De este
modo, el liquido adquirié color de sangre y al beberla, la diosa
agresiva quedd embriagada y dormida.

La raza humana se salvs Yy para prevenir la posible furia de
la diosa, Ra decret que anualmente se le ofrecerfan tantas va-
sijas de cerveza con granada cuantas sacerdotisas habfa en los
templos del dios solar. De ahi arrancé la gran festividad de
Hathor, el dia doce del mes Tybi, el primero del invierno. Por
este motivo, en el calendario egipcio de los dias fastos y nefastos,
se especificaba:

Peligroso, muy peligroso,
es el duodécimo de Tybi.
Evita el ratdn este dig,
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porque es aquél en que Ra
dio la orden a Sekbmet (12).

Paradéjicamente, la diosa destrozadora de hombres se con-
virtié en patrona de los sanadores que se dedicaban a la cura-
cién de fracturas. Posiblemente ello se debiera a la contrapo-
sicién entre el enderezamiento de huesos y la capacidad que
mostré Sekhmet de #o dejar un bueso entero.

Se decfa que Sekhmet era la gran amiga de Ptab y que le dio
un hijo, Nefertum.

Nefertum, en la teologia heliopolitana, se muestra como
una de las formas del dios solar cuando aparece con cabeza
humana en el centro de una flor de loto. A veces, se presenta a
Nefertum como Atum rejuvenecido, el dios al que los griegos
denominaron Iftimis y que identificaron con Prometeo, quizds
porque se atribuyé a Ptah-Hefaistos el descubrimiento del fuego
que ese hijo suyo, segin los egipcios, otorgé luego a los humanos.

Se representaba a Nefertum con la espada curva khopesh y
con una flor de loto sobre la cabeza. A veces lleva un tocado de
doble pluma.

Nefertum es un dios puente entre las teologias heliopolitana
y memfita. En la primera, es la eclosién solar que vivifica todo lo
que crece y se desarrolla; en la segunda, se mostratfa como hijo
de Ptah que consigue la llama para los humanos. Como hijo de

12. Sekhmet se confunde frecuentemente con Bast o Bastet, que los griegos
identificaron con Artemisa. Era una diosa leona que representaba las potencias de
1a accién solar. Con el tiempo, para evitar confusiones, se le otorgd cabeza gatuna.
Sus atributos fueron el sistro y la cesta. Fra la esposa-hermana del Sol, aunque
en ocasiones se muestra como su hija. Aparece como una diosa benevolente que
protege contra las enfermedades infecciosas y los malos espiritus. En su templo
de Bubastis se celebraban periédicamente grandes festejos durante los cuales
los peregrinos consumian en un solo dia mis vino y cerveza que en el resto de
todo el afio.
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Sekhmet, marcha junto a un leén o se presenta montado sobre
él o incluso ostenta cabeza leonina.

Nefertum es el sol que cada dia extiende sus pétalos lumi-
nosos en el firmamento como el loto sobre las aguas. Es él quien
otorga a Egipto todos los bienes. Es Grande en Amor, ya que
este sentimiento nace del calor de ese fuego interior que el
dios otorgé a los hombres. El epiteto de Recién llegado perfecto,
Hermosura de la lejania, equivalen a renovado, a radiante. Ne-
fertum da la luz y el calor a los mortales. y como dijo el viejo
artesano No hay obra sin calor.

En Nefertum, ese Prometeo hijo del Hefaistos egipcio, apa-
recen todas las ambivalencias y beneficios del doble aspecto ma-
terno y paterno. Es el fuego dominado por el artesano; es la
cdlida energia que se oculta en la materia y hace crecer las plan-
tas; es el calor balsdmico que cuece los alimentos en el interior
de los cuerpos; pero también es el fuego leonino, airado, que
destruye y arrasa,

Merece destacarse una significativa relacién entre Ptah-Ra,
que se asocia con el calor, la vida y la luz como su descen-
diente, y Ptah-Osiris que representa el frio de la muerte y la
himeda oscuridad de la ultratumba. En ambos casos, las poten-
cias aseguran la permanencia y el don de los alimentos. Lo c4-
lido y lo héimedo se abrazan con el lazo de Ia fecundidad.

El secreto del artesano y de la hermosa

La relacién de Hefaistos-Vulcano, el sefior de los hornos,
el gran artifice, y Afrodita-Venus, la hermosa que seduce,

corresponde, de algin modo, a la que se descubre entre Ptah y
Sekhmet-Hathor.

Curiosamente, la diosa de la destruccién se identificard con

89



la diosa de la abundancia, de la belleza, del amor y del placer.
Esa superposicién funcional se advierte ya en el caso de Tefnut,
la humedad, que se convirtié en leona devoradora en los de-
siertos de Nubia y que, rescatada por Thot, retorna en gozosa
procesién que parece representar el retorno de las aguas fecun-
dantes tras un periodo de sequia y desolacion.

De algin modo, ambos personajes —Tefnut y Sekhmet—
estardn en mutua relacién a través de la imagen del ojo perdido.
En el caso de Tefnut, el ojo serd el valioso elemento que hay
que rescatar; en el caso de Sekhmet, con frecuencia se teme el
mal de ojo que habrd que evitar a toda costa.

De hecho, podemos apreciar en todos estos casos una especie
de fusién de mitos y leyendas referidas a diversos personajes
—en apariencia— que delatan una estructura expositiva comun.
Este es un fenémeno que puede apreciarse en otras culturas.
Ocurte como en las leyendas de santos que a veces recubren mate-
riales paganos o como en los templos de una religién edificados
sobre construcciones de otra religién.

Venus aparece en algunas ocasiones como dama barbata, una
sefiora de la guerra y de la agresién. No son, pues, de extrafiar
sus relaciones con Marte, el cual sélo aparece como una especie
de desdoblamiento del espiritu de esa diosa terrible y temida
que, con el tiempo, adquiere aspectos més amables.

Ya los sumerios vefan en la estrella de la mafiana a la
diosa que presidia las obras de la guerra, en tanto que, como
estrella de la tarde, favorecia el amor y todas las voluptuosi-
dades. Era la Valiente y la Dama de los combates por su relacién
con el Sol; en tanto que por su relacién con la Luna, se convertia
en Sefiora de los placeres de la fecundidad y de todo goce.

Desde un punto de vista simbélico, podemos relacionar la
muerte y la fecundidad, términos que pondrian al descubierto
la oculta relacién de los caracteres aparentemente opuestos de la
diosa. Con todo, no es ésa la tnica contraposicién que aparece
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en tal personaje. También apreciamos la del calot y la hume-
dad, la del fuego y del agua.

La abundancia feliz que se despliega en los campos requiere
no sélo la presencia del agua, sino el calor solar, el principio
igneo, oculto en los hornos de la tierra. Ahi estd Hefaistos-Ptah,
el Sol oscuro, el Sol nmiger, otorgando a su esposa, discreta-
mente, desde la lejanifa y la profundidad, unos resplandores de
belleza y plenitud que hunden rafz en ocultas dimensiones...
La hermosa Afrodita debe buena parte de sus resplandores al
feo Hefaistos.

De todos modos, una visién profunda sabrj apreciar tras el
perfil de Afrodita los rasgos de Demeter, esa diosa madre a la
que los egipcios llamaran Hathor.

Hathor, la Venus-vaca

El nombre de Hathor parece significar residencia de Horus
y dado que éste es una divinidad solar que esté en el firma-
mento, la residencia de la diosa seran los cielos. De ahi que Ha-
thor, en m4s de una ocasién, llegue a confundirse con Nut.

Aunque el centro de su culto se halle en Dender4, también
fue venerada en Edfd, como compafiera de Horus, ast como en
Sais, donde se asimilé a la diosa Neith.

Las estrechas relaciones de Hathor, representada como una
vaca que lleva el disco solar entre los cuernos y Horus delatan
relacién con la teologia heliopolitana.

En la persona de Hathor, la Venus egipcia, se confunden
diversos aspectos de la naturaleza femenina. Es el prototipo de la
mujer madre-esposa-compafiera. Hijo de Hathor y Horus ser4 el
joven Thy, el sefior del sistro, el Misico. De todos modos, no
es infrecuente que Hathor se presente como la madre de Horus.
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Como tal y en época tardia, llegard a confundirse con Isis.

Ambas serin reverenciadas como madres divinas.

Hathor fue saludada como Nb&¢, es decir, Oro femenino y
desde antiguo, se ensalzé como Vaca durea y se identificé con la
fuente de toda riqueza.

Hathor, la diosa del amor y de la be-
lleza, ostentando el tocado de diosa madre
rematado por los cuernos de vaca y el
disco solar. Porta en su mano el bastén
con penacho de papiro, planta a la que
se hallaba asociada. Fue identificada con
Isis, con Nut y con Mut. Aparecia como
nodriza de dioses y faraones.
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De todos modos, como queda dicho, la diosa que amamanta
a todos los seres vivos con su leche sagrada y que difunde el
placer, el goce y la abundancia, presenta también un aspecto
sombrio. No sélo por su relacién con el mundo de los difuntos,
a los cuales da la bienvenida en las regiones del més all4, sino
por el aspecto feroz y salvaje que la asimilaba a Tphenis, la
Diosa lejana que vivia en los desiertos como leona. Extrafia-
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mente, la vaca benévola y herbivora se transforma en animal
carnivoro,

En las inscripciones del templo de Abydos, que Seti I dirige
al Ojo-de-Ra, se ensalza a Hathor en los siguientes términos:

«Dama de los furores,
danzamos por ti,

maravilla de los taberniculos,
libia del desierto.

Se elevan gritos de gozo
cuando tu furor ha desaparecido.
Provocas gestos de placer,
amable Diadema,

que cautivas los corazones

de toda la enéada» (13)

Hathor fue llamada Reina de Occidente por referencia a la
regién de los muertos que, a veces, se situaba en Libia. También
se ensalzé como Dama del sicomoro, érbol cuya sombra aguar-
daba a los difuntos en los desiertos del mas alld, para que
descansasen antes de emprender nuevos caminos. Incluso en los
Textos de las pirdmides queda asociada con Osiris.

Curiosamente sus atributos funerarios podian complemen-
tarse con la figura divina que representaba a la Dama de los
goces, expresién de las alegrias del festejo, de la danza y del
amor. Como Dama de lus guirnaldas, presidia todo lo relativo a
los adornos y cuidados de la belleza,

Uno de los atributos de la diosa Hathor fue el sistro que,

13. Mariette, A., Abydos, T. 1., Paris, 1869. Moret, A., Le rituel du culte
divin journalier en Egypte, Paris, 1902. Gardinet, The temple of king Sethos
Ith. at Abydos, T. 1., Londres, 1937-1958.
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con su sonido, tenfa la virtud mdgica de apartar todo maleficio.
Fl sistro sagrado sechechet simbolizaba una puerta rematada pot
la cabeza de Hathor con rostro femenino en el que se apre-
ciaban unas orejas de vaca.

La diosa vaca, como expresién de la méxima divinidad feme-
nina, fue ya adorada en los tiempos prefaradnicos por los campe-
sinos del Nilo. Algunas cerdmicas de aquellos remotos tiempos
parecen representar una mujer con la cabeza de aquel animal.
Posteriormente, cuando se magnific la figura del faraén, Hathor
perdié buena parte de su preeminencia, que pudo recuperar, en
parte, cuando fue identificada con Isis.

Ciertas inscripciones de los templos de Denderd y Filé han
revelado la importancia de unos festivales de cardcter mistérico
denominados Ella-es-conducida. Eran celebraciones nocturnas
con cantos y danzas de caricter sacerdotal. El punto culminante
de los ritos, designado por los textos como embriaguez, pudo
corresponder a una especie de éxtasis mistico.

«Ven, diosa del oro,

que te nutres con tus cantos.

La danza es el alimento de tu corazon.
T, que brillas de alborozo,

en el momento sagrado (del éxtasis).
T4, apaciguada por la danza

en medio de la noche,

ven y pasa

por el lugar de la embriaguex

por las columnatas del placer» (14).

Hathor mantiene especial relacién simbélica con las plantas.

14. Daumas, F., Déesses d’Egypte, dans L'dge nouveau, Parfs, 1960.
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Concretamente, el papiro le estaba consagrado de modo muy
especial. Hathor era Iz vaca que asomaba entre los papiros.
Durante la recogida de estas plantas, se celebraban festejos dedi-
cados a la diosa.

En los festivales de la ereccién de la columna Djed, ligados
a la renovacién de las fuerzas que se extendian por Egipto a tra-
vés de la figura del faraén, se saludaba a la diosa como colummna
Djed hembra, que oculté a Ra de sus enemigos.

La columna Djet constituye una especie de fetiche prehis-
térico asociado con determinados rituales agricolas y cuyo nom-
bre presenta similitud con las palabras que designan eszabilidad
Y permanencia. Sin duda por ello, la imagen del pilar Djed se
convirtié en modelo de numerosos amuletos y talismanes (15).
Se colocaba una columna Djed de madera en la mano izquierda
de las momias, como seguro elemento de proteccién en las
situaciones dificiles del m4s all.

Al parecer, las fiestas de Dijed tuvieron su origen en Menmfis,
donde se habfa hallado la sepultura de Osiris, el dios difunto.
De modo que se aprecia una relacién entre Hathor y Osiris que
se refleja en la ornamentacién del interior de algunos sarcéfagos
del Tmperio Nuevo, en los cuales s€ representa una pareja de
pilares.

La columna Djed con ojos ostenta la corona de Osiris, indi-
cando su presencia en el mundo vegetal como fuerza activa y
como promesa de que la existencia continda en otras regiones
donde se acoge a los difuntos.

A través de las imdgenes de la columna vegetal Djed con
alas, se representa a Nut, la madre de Osiris, como indicando

que abraza a su hijo que ha alcanzado la inmortalidad y la
preeminencia,

15, Garcfa Font, J., Thot. Libro de los talismanes egipcios, Barcelona, 1982.
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Queda patente que, a través de la columna Djed, puede esta-
blecerse una especial relacién entre Osiris, Nut y Hathor.

En ciertas representaciones de los festejos de la ereccién de
la columna Djed, se aprecia la presencia de princesas-sacerdo-
tisas utilizando los atributos de Hathor: el sistro y el collar
menat, de grandes poderes magnéticos.

Estos objetos sagrados eran dirigidos por las sacerdotisas
hacia el faraén, con gesto ritual, durante las grandes celebra-
ciones, en tanto que pronunciaban la siguiente férmula:

«Que la dorada Hathor
asegure el aliento de tu nariz.
Que la dama de las estrellas
pueda unirse a ti.»

Hathor-Sekhmet son personificaciones de fuerzas césmicas,
pero también expresan aspectos de nuestra propia vida interior.
Representan la fuerza instintiva convertida en pasién. La cldsica
diferenciacién escoldstica de las pasiones en irascibles y concu-
piscibles permite encuadrar perfectamente las atribuciones de
ambas figuras que concurren en una misma divinidad. Por una
parte, la Venus egipcia preside todo lo que nutre y reconforta
y expresa los deleites de lo concupiscible —poder que preside
las necesidades y deseos relacionados con lo orgdnico—; por
otra, refiérese al aspecto irascible en su mds desatada e irracional
manifestacién. Los psicoanalistas verfan, sin duda, en la imagen
de 1a doble Hathor, vaca-leona, la personificacién de los instintos
de placer y de muerte.

El buey Apis
Ese animal divino alcanzé gran popularidad en todo Egip-
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to; pero su centro de culto se hallaba en Memfis, donde era
saludado como Primavera de Ptah y era adorado como encarna-
cién de este mismo dios. Los himnos le presentan como alwa
de Ptah (16) y a veces como hijo de éste:

«Loada sea tu alma (ka),

Ptab que te ballas al sur del muro,
dios de hermoso rostro,

sefior de la vida en el doble pais,
que otorgas vida, salud, fuerza

y el don de una vejez apacible.
iQue mis ojos puedan contemplar
en todo momento tu rostro!

Thot es tu bijo,

asi como Apis viviente» (17).

Deciase que Ptah fecundaba, bajo la forma de fuego celeste,
a una ternera virgen y que renacfa en ella bajo la apariencia de
toro negro. Los sacerdotes memfitas tenfan la misién de reco-
nocer al dios-toro que habfa de presentar las siguientes sefiales:
sobre la frente debia mostrar un tridngulo blanco; sobre el dorso,
la figura de un buitre con las alas extendidas; sobre el flanco
derecho un creciente lunar; la imagen de un escarabeo sobre la
lengua y, ademis, ofrecer, doble pelo en Ia cola.

Mientras el toro vivia, era tratado con especial consideracién
en un templo que se habia construido con el propdsito espe-
cifico de darle morada. Diariamente se le dejaba en libertad en
un patio sagrado al que acudian numerosos devotos a contemplar

16. En el papiro de Harris se llama a Apis alma de Ptab. Lange, O.,
Magische Papyrus Harris, Copenhague, 1927,
17. Estela del museo Vaticano publicado por Botti, G. y Romanelli, P., en

Scultture del museo Gregoriano, Ciudad del Vaticano, 1951,
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Fl buey Apis con la corona de plumas de avestruz, que distinguia a Osiris y
también a Amén. Pintura de un ataid de un sacerdote de Amén en Tebas.



los movimientos del dios. Eran interpretados como una indica-
cién de lo que iba a suceder e incluso cuando murié Germénico
(15 a. de J.C.-19 d. de J.C.) hubo quien sefial6 que el toro habia
indicado lo que habfa de ocurrir, porque cuando el soberano
ofrecié alimento al toro, en la visita que hiciera al ter plo, el
animal no lo habia querido probar, sino inequivoco de mal agiie-
ro y muerte proxima.

Amiano Marcelino, historiador latino de origen griego (330-
395 d. de J.C.) refiere que el toro de Ptah, como dios, no podia
morir naturalmente. Al alcanzar una cierta edad, era ahugado
hundiéndole la cabeza en la pila de una fuente. La muerte de tales
animales era lamentada en solemnes ceremonias y, luege el reco-
nocimiento de una nueva encarnacién daba lugar a alegres fes-
tejos.

En 1850 el egiptélogo francés Auguste Edouard Mariette
descubrié en Memfis vastos subterrdneos en los que se ente-
rraban, en grandes sarcéfagos monoliticos, los caddveres momi-
ficados de aquellos animales. Sobre este gran hipogeo, se elevaba
un templo del que hoy no queda ni rastro, el Serapeum memfita,
donde se tributaban honras finebres a los toros difuntos que
se transformaban, segin las creencias de los egipcios, en la per-
sona de Osiris. Por ello, los gricgos designaron esta singular
identificacién religiosa con el nombre de Osorapis, que terminé
por convertirse en Serapis, un dios extranjero, que aparece en
Egipto en tiempos de Ptolomeo I Y que evocaba aspectos de
Zeus, Asclepios y Dionisos. Su culto se extendié desde Alejan-
drfa —cuyo Serapeum fue considerado una de las maravillas
del mundo— por todo el Mediterrdneo a través de los merca-
deres. Serapis pasaba por dador de salud y se contaban por
millares sus milagrosas curaciones que, en gran patte, contri-
buyeron a la gran popularidad del dios entre las gentes de
todos los paises y condiciones.

Dom Pernety, al referirse a la simbologta de Apis, considera
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que expresa de modo encubierto los arcanos de la obra hermé-
tica, es decir, de la alquimia (18).

Algunos autores sefialan que el genio y alma del mundo se
encarnaban en el buey Apis y que todas sus marcas y sefiales
eran caracteres magico-simbdlicos de la naturaleza (19).

Khnum, el dios con cabeza de carnero,
modelador de dioses y hombres

Khnum, el sefior de Elefantina, otro dios alfarero, también

es invocado frecuentemente como modelador o creador de dio-
ses y hombres (20).

Este dios mantiene especiales relaciones con Ptah y Ra, es
decir, con las teologias memfita y heliopolitana. Ademds, dado
que también se relaciona con Amén, queda también asociado
con las especulaciones de la teologfa tebana.

Segtin demuestran los himnarios egipcios, los dioses que
desempefian parecidas funciones van asocidndose hasta confun-

18. En su obra Les fables égyptiennes et grecques dévoilées et réduites
au méme principe..., Paris, 1736, describe las fases de la obra alquimica rela-
cionandolas con la figura de Apis.

19. Otros toros sagrados de la religién egipcia fueron Mnevis de Helis-
polis, encarnacién de Ra; Bukhis, el toro sagrado de Mentd, en Hermonthis,
considerado encarnacién de Ra, Osiris y Onufis, transcripcién de El-muy-bueno,
en el que, segin las creencias, encarnaba el alma de Osiris.

20. La fama del dios Khnum se extendié por Nubia donde era conocido
con el nombre de Dudun, el carnero. Las esposas de Khnum eran Satet y Anu-
ket. Satis es el nombre que los griegos dieron a la diosa Satet la que corre cual
Hlecha, la arquera. Lleva flechas como la diosa Neith, pero aparece tocada con
la alta corona del sur. Anuket, la Anukis de los griegos, ostenta una corona de
plumas, su nombre significa la Estrecha y sus territorios eran las gargantas que
estrechan el Nilo entre Filé y Syena.

Harsef, al que los griegos llamaron Harsafes, el que estd sobre su lago,
es el nombre de un dios con cabeza de carnero, identificado con Herakles y
cuyo santuatio se elevé en la Heracle6polis Magna, en el Fayum.
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dirse. Ra 0 Amdn actan de modo semejante a Ptah o Khnum
v, a la larga, los atributos coincidentes yuxtaponen las figuras
de los dioses:

«Salud a ti, disco del dia,

que has creado a los hombres
y les das vida,

Gran Halcén de plumaje moteado,
(apareces como)

Kbnum y Amén,

dioses de los humanos;

sefiores del doble pais;

doble madre,

de grandes y pequeiios;

doble artesano,

dedicado a innumerables obras;
amante pastor de sus rebasios
a los que proporcionas refugio
y les garantizas la existencia.
Corredor de ripido avance

iConcédenos la vejex

en tu ciudad

pues hemos obrado

segin tu perfeccién» (21).

A través de lo que llevamos expuesto en relacién con los

21. Texto inscrito sobre la estela 826 del British Museum de la época de
Amenofis I1I (1402-1364). Se halla en Texts from Egyptian Stelae... in the Bri-
tish Museum, VIII, Londres, 1911-1970,

101



Cabeza talisménica de Khnemu o Khnum,

divinidad creadora con cabeza de car-
nero.

dioses creadores del antiguo Egipto, podemos llegar a las si-
guientes conclusiones:

12 Segin las distintas teologfas, las funciones creadoras se
atribuyen a uno o bien a otro dios, de tal manera que puede
sefialarse que la funcién trasciende el nombre de los nimenes.

23 Los dioses creadores tienden a fundirse en una repre-
sentacién unitaria que se fundamenta en la funcién compartida.

Khnum, configurando al faradn

conjuntamente con su ka o «al-
ma» en el torno de alfarero. El
dios con cabeza de carnero, sefior
de FElefantina, isla del Nilo situada
frente a Assudn, aparece como crea-
dor de dioses y de hombres.
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La teologia de Hermépolis

La-de-los-ocho

Hermépolis, como indica su nombre, es la ciudad de Hermes,
es decir, de Thot. Los egipcios la denominaban Hmnw, la de
los Ocho, o sea, de la ogdéada que, segtin los tedlogos locales,
constitufa el origen de toda la creacién. La actual Ashmunein se
halla a unos 300 km al sur de El Cairo y se eleva cerca de la
antigua poblacién. En nuestros dfas, Hermdpolis se reduce a un
conjunto de ruinas que se extienden por una zona de palmerales
y de estanques.

La teologia de Hermépolis, dejando aparte el ciclo mitico
de Thot, queda reducida a los siguientes grandes temas:

1.° La ogddada.

2.° El gan huevo primordial.

3.2 El nifo solar que asoma entre los pétalos de la flor
de loto.

La influencia que semejantes mitologemas ejercieron en otros
niicleos religiosos pone de relieve la venerable antigiiedad de
semejante teologia. De algtin modo, la ogddada constituye la
primera diferenciacién que aparece en el seno mismo del caos
primordial; constituye algo asf como la articulacién que se pro-
duce en el interior de Nun.
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1°  La ogddada. Los elementos de la ogddada eran Nun y
Naunet, las aguas iniciales en su doble aspecto masculino y feme-
nino; Heu y Huet, lo indeterminado y la inmensidad; Ku y
Kuket, lo oscuro y las tinieblas; Amun y Amonhet, el alejado o
desconocido y la lejania. Una tradicién mds reciente sustituyd
la Gltima pareja por Niau y Niaut, el vacio y la oquedad. A ve-
ces, la ogdéada se convertird en década cuando se sumen las
dos tltimas parejas al conjunto.

Thot, inventor del alfabeto, escriba y no-
tario de los dioses. Aparece como el gran
mago, dado que supo representar en los
jeroglificos las estructuras secretas que
dominan la realidad que representan.

Como era de esperar, los tedlogos de Tebas identificaron
Amun con su gran dios Amoén-Ra.

En las viejas representaciones, los entes de la ogddada apa-
recen como extrafios seres antropomorfos con cabeza de rana,
en el caso de los machos primordiales, y con cabeza de serpiente
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en el caso de las hembras. A veces, calzan cabezas de perro o
de batracio. Son seres del abismo, extrafas bestias rampantes,
habitantes de la oscuridad primordial y cadtica. Podriamos llegar
a decir que su aspecto informe los relaciona con los contenidos
del inconsciente colectivo que aparece como el caos en nosotros.

Las mds remotas tradiciones de Hermépolis veifan en seres
semejantes a entes autégenos presentados, en ocasiones, como los
habitantes de la isla primordial Shmun. Los ocho dioses son
los padres y las madres del Sol; fecundaron la flor primordial de
la que habia de surgir el gran astro de la luz.

Curiosamente estos seres de la oscuridad primordial no sélo
engendran la luz del horizonte, sino que, durante su reinado,
todo iba excepcionalmente bien y los vientres siempre estaban
llenos. Los dioses antiguos establecieron la edad de oro en la
que los muros no se resquebrajaban, la espina no pinchaba, se
ignoraba el hambre. ¢No constituye esa singular nostalgia una
evocacién de la situacién infantil del neonato después de haber
mamado, cuando se sumerge en el océano blanco de la plicida
indiferenciacién...?

El venerable nombre de la ogdéada se hallard también entre
los gnésticos. Correspondia, en Basilides de Antioquia (fl. 130),
que ensefié en Alejandria, a la realidad plural engendrada por
el Primer Arconte y que, al parecer, correspondia al octavo cielo,
el de las estrellas fijas que se hallaban por encima de las siete
esferas planetarias. Podria decirse, en términos generales, que
los ecos de ciertas teologias egipcias —especialmente la de
Hermdpolis— resuenan atin en los sistemas teogdnicos de los
gnosticos (1).

1. El gnosticismo aparece como un movimiento espiritual basado en la
grosis o conocimiento supetior y secreto. Se confunde con el cristianismo de los
primeros siglos. El mismo san Pablo usé una terminologia tomada de los
gndsticos. Vid., Grant, R. M., La Gnose et les origines chrétiennes, Paris, 1964,
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2°  Aparicién de las cosas a partir del huevo primordial.
Una de las imdgenes prototipicas asociadas al lugar de Hermé-
polis es la del huevo primordial. Constituye el nicleo que corres-
ponde al arquetipo de los comienzos, un simbolo en el que todo
se incluye y todo se fusiona. Es, ademds, sustancia nutritiva
por excelencia y expresa la renovacién, el germen de la luz
espiritual manifestdndose a través de la vida material en su
profundo proceso de diferenciacién.

Se decia, a veces, que el creador habfa formado el huevo
c6ésmico de su propia sustancia y dado que, en el antiguo egipcio,
huevo era femenino, el ndcleo esencial del desarrollo cédsmico
aparecia como una diferenciacidén sexual en el seno de la sustancia
primera. Cierto que en ocasiones, el huevo se muestra como
la creacién de un dios; en tanto que en otras ocasiones, se dice
que la ogddada habia surgido como proceso de diferenciacién
en el interior de aquella realidad. También se sefialaba que el
Loto primordial habia aparecido en el Lago del Huevo. En alguna
ocasién se establecen analogias entre el soplo de aire sh y shue
en su acepcién de huevo, lo cual permitia establecer no pocas
relaciones.

En numerosas férmulas funerarias se aprecia una significa-
tiva identificacién con el huevo primordial: Soy el huevo que
se hallaba en el interior de la Gran Graxnadora... (2).

Muchas invocaciones mdgicas pretendian crear las circuns-
tancias y condiciones prototipicas a partir de un estado de ple-
nitud inicial para, de este modo, superar cualquier mal o peligro.
Asi, hallamos en el Papiro mdégico de Harris la siguiente invo-
cacién:

2. Textos de los sarcdfagos, 223. De Buck, A., The Egyptian Coffin Texts,
Chicago, 1935.
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«Huevo de las aguas,

esencia de la tierra,

semilla de los Ocho,

grande en los cielos,

grande en la Tierra,

grande en el mundo infetior,

habitante de la maleza, _

sefior de la isla de los Dos Cuchillos;

yo he salido contigo de las aguas;

yo he salido contigo de los caiiaverales» (3).

3.° Identificacion del Sol con el nifio que asoma en la flor
de loto. El loto, asociado al infante, se convertird en imagen fun-
damental de la teologia hermopolitana que posteriormente se di-
fundié por todo Egipto como signo de salvacién y esperanza. Re-
presenta el acceso a los niveles superiores, el despertar a una
conciencia luminosa, a la perfeccién prometida. La imagen del in-
fante del loto se convertird en talismdn gnéstico.

El ritual de ofrecer la flor de loto adquirié rango sagrado y
puede apreciarse en numerosas representaciones del antiguo Egip-
to. En determinadas ocasiones, como solemne ceremonia, se pre-
sentaba al dios un loto labrado en metales preciosos y recubier-
to con pedrerfa. Era un voto singular, algo asi como una evoca-
cién mégica del tiempo dorado de los inicios. Ese gesto de ofre-
cer el loto se encuentra en los relieves de los muros de los tem-
plos de Edfd y Dender4. En ellos aparece el faraén, como sacer-
dote supremo, ofreciendo la flor a la divinidad. El himno corres-
pondiente al ritual permitia instalarse en el feliz momento en
que el infante aparecia en el centro de la flor mostrando los res-
plandores de la perfeccién.

3. Lange, O, Op. cit.
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«Recibid al dios,

que aparece en el corazdn de las aguas,
el que ha surgido de vuestro cuerpo,
el gran loto del estanque;

aquel que inauguré la luz,

en el primer momento.

Vosotros veis su luz,

respirdis su perfume,

llega hasta vosotros su fragancia.
Vuestro hijo adquiere forma de infante,
él ilumina los dos paises

con la belleza de sus ojos

Os ofrezco el loto

del pantano primordial,

el ojo de Ra sobre las aguas,

el que contiene la suma de los antepasados,
el que cred a los dioses anteriores,

y dio existencia

a todo lo que puebla el pais

Al abrir sus dos ojos,

dlumina todas las tierras

y separa el dia de la noche.

Los dioses han surgido de su boca
y los hombres de sus ojos;

todo ha nacido de él,



de ese nifio que brilla en el loto
y cuyo resplandor constituye
la existencia de todos los seres» (4).

Thot, el gran mago

Thot o Thout es la forma que, en el perfodo helenistico,
adopté el nombre de Djeuti, Zeuiti o Dhuit, identificado por los
griegos con Hermes. Fue adorado en Egipto como dios lunar y
ensalzado como sefior de los jeroglificos, es decir, de las pala-
bras sagradas y de la magia de las figuras que las represen-
taban.

En una estatua procedente de la tumba 192 de Tebas, que
se custodia en el museo de Berlin, y, concretamente, en el dorso
de la misma, aparece el siguiente himno:

«Salud, Sefior de las palabras divinas.
T4 que presides los misterios

de los cielos y de la Tierra,

gran dios de los tiempos primordiales;
T4, el Originario,

que aportaste las férmulas mégicas

y la escritura que hace prosperar las casas
al otorgarles un buen asentamiento;
T4 que sefialas a cada dios su lugar,
que das estatuto a cada profesion,
mantén cada cosa en su limite

cada campo, cada pais» (5).

4. Chassinat, E., Le mammisi d’Edfis. Mémoires publiés par les membres
de Ulnstitut francais d’Archeologie orientale, 16, V, El Cairo, 1910-1939,

5. Daumas, F., Dieux d’Egypte, Paris, 1970. Roeder, G., Urkunden zur
Religion des alten Agypten, Jena, 1923. ‘
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Dado que la magia egipcia estuvo en gran parte relacionada
con la escritura, Thot no sélo fue notario de los dioses, sino el
arquitecto que conoce el trazado intimo de cada cosa, su secreto
interior. Se dijo que Thot también habia inventado las ciencias
y las artes. Se le denominaba Sems#, el Grande. A veces, se le
llegaba a proclamar el dos veces grande. Con el paso del tiem-
po, los griegos consideraron que su magnitud podia llegar hasta
el tercer grado y, por ello, lo invocaron como Hermes Trismegis-
tos, es decir, como el tres veces grande (6).

El nombre de Djeuti parece derivar de un toponimico del
Bajo Egipto, un nomo cuya capital fue Hermépolis Parva, nu-
cleo inicial del culto que posteriormente florecié en Hermdpolis
Magna.

Jeroglifico talismédnico de un babuino, ani-
mal que los egipcios de la antigiiedad
identificaron con Thot, dios de Hermépo-
lis y escriba de los dioses. Aparece como
inventor de la escritura y sefior de los
saberes m4gicos.

Se representaba a este dios con cabeza de ibis, a veces re-
matada con la figura de un creciente lunar. También adoptaba la
forma de babuino o cinocéfalo, muy especialmente cuando que-
daba asociado con la alegria y con el gozo. Los egipcios consi-
deraban que los babuinos saludaban con alegria la salida del

6. El nombre de Hermes Trismegistos encabezé un conjunto de textos
misticos en los que se combina la tradicién neoplaténica con otras corrientes
de la baja Antigiiedad que se presentaron como expresién de las antiguas teolo-
gias egipcias. Esta literatura hemética dio lugar al bermetismo como movi-
miento espiritual de caricter esotérico.
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sol (7), de ahi la denominacién de tales animales como los-gue-
gritan-de-alegria.

Un himno dedicado a Thot nos lo presenta en los siguientes
términos:

«Alabado seas, Seiior de toda casa,
babuino de luciente pelo,

de dulce aspecto y encanto singular,
amado de todos,

Thot, si ti eres mi sostén,
no temeré el mal de ojo» (8).

Segiin la teologia de Hermdpolis, Thot era, nada menos, el
Gran Arquitecto o demiurgo universal: el ibis divino que habia
incubado el huevo césmico.

A veces, se decfa que el mundo era expresién de su palabra
creadora. Por ejemplo, en Memfis se afirmaba que Thot consti-
tufa la lengua de Ptah, es decir, la Palabra o Verbo creador.

Insistamos en su caricter de seior de los jeroglificos que
podia entenderse como dominio de la estructura sagrada que
otorga realidad a cada cosa.

La creacién es nombre pronunciado o figura trazada con arte
de acuerdo a cierta proporcién y armonia. Ahi reside precisa-

7. Algunos autores sefialaron que los babuinos durante el plenilunio ren-
dian homenaje al astro de la noche y que, por ello, se pasaban durmiendo el
dia siguiente.

8. Lefebvre propone la traduccién siguiente #o temeré por la suerte del ojo
para referirse al ojo de Horus que Thot colocd en su debido lugar, de modo
que se transformd entonces en udjat, es decir, el buen 0jo o energfa positiva del

talismdn que representaba el ojo rescatado.



mente el secreto prototipico de la magia figurativa que repre-
senta el todo a través de la parte dibujada, de modo que actuan-
do sobre ésta se consiga un efecto sobre aquél.

Ciertos himnos subrayan su cardcter de Verbo creador:

«El mundo aparecié
en los labios de Thot
cuando éste desperté
en el seno de Nun,
el Abismo originario.»

En los Textos de las piramides, Thot se muestra a veces como
primogénito de Ra; a veces, como hijo de Geb y de Nut; por tan-
to, como hermano de Isis, la gran maga. En otras ocasiones, su
funcién queda reducida a la de visir de Osiris, el Buen dios, o
bien a la de escriba mayor de su reino. De ahi que, como nota-
rio de los dioses, inscriba, en las hojas y frutos del 4rbol sagra-
de de Helidpolis —el 4rbol de la vida—, el nombre del faraén
concebido por la soberana madre en su comercio con el Sefior de
los cielos.

Thot se muestra fiel a la causa de Osiris e intervino frecuen-
temente en los rituales mégicos que habfan de asegurar su re-
surreccién. También ayud6 a Isis en el nacimiento de Horus y
en los cuidados que reclamara éste durante su desvalida infan-
cia. Thot, en este caso, como médico-mago, extrajo el veneno de
la terrible picadura del escorpién, el animal de Seth.

Todas las medicinas, todos los firmacos, son saliva de Thot.
Este dios, como es sabido, restituy6 el ojo de Horus pegéndolo
con su saliva y activindolo con su palabra. También reintegré a
Seth los genitales seccionados durante el combate con Horus-
Vengador.

Cuando Horus y Seth acuden al tribunal de los dioses para
ventilar su litigio, Thot desempefiard las funciones de juez con

112



fallo inapelable. Entonces recibird el nombre de Upu-sehui, es
decir, Aquel-que-juzga-a-los-compaiieros, subrayando aqui que lo
de compasieros no pasa de ser un eufemismo. La decisién de Thot
sefialé a Horus como legitimo heredero. Thot, que habifa sido
visir de Osiris, como hemos indicado, desempefé las mismas fun-
ciones durante el reinado de Horus. Cuando éste determind
abandonar el poder, Thot le sucedis y supo mantener el reino
en paz y bienestar, como soberano pacifico, durante 3.226 afios.

Después de su dilatado reino sobre la Tierra, Thot subi6 a
los cielos, como dios lunar. Por eso, en cierta estela del Museo
Briténico, se le saluda como zoro magnifico entre las estrellas,
Luna que estis en los cielos. .. (9).

A veces, se le considera guardidn del astro nocturno, cuando
éste adquiera entidad propia con el nombre de Aah, Ioh, o Auhu,
y quedard asociado simbélicamente con el rejuvenecimiento.
Como queda apuntado, Thot sabr4 ganar a la Luna los cinco dias
epagémenos.

Thot no sélo ests relacionado con la Luna, sino con el Sol.
La relacién entre Thot y Ra dio lugar al siguiente mito: Cuando
Ra desaparece de los cielos, para alumbrar a los justos del mun-
do inferior, dejé en su lugar a Thot-Luna, que, en su barca, efec-
tda por la noche el recorrido que Ra realiza durante el dia (10).

En calidad de dios lunar, Thot mide el tiempo de los cielos
y establece el primer calendario. Por ello, se le consagré el pri-
mer mes del afio egipcio. Y dado que el tiempo es historia, Thot
aparece como cronista de los cielos y de la tierra. Pero el tiempo
también es futuro y, en este caso, el sefior de Hermépolis reci-
bird homenaje como Sesior del destino.

9. Traduccién de Scharff, A., Agyptische Sonnenlieder, Berlin, 1921,

10. De todos modos, Thot también aparece sobre la barca solar en su
viaje por los infiernos no sélo para protegerla, sino incluso para dirigirla en su
recorrido por el mundo inferior.,
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En las regiones del més alld, Thot pesard el corazén y pro-
nunciar4 la palabra de justificacién en los rituales del juicio de
los muertos.

Aunque no aparezca a su lado, mantiene secreta relacién
con Ma’at, la diosa de la verdad.

Thot es un dios amable, amigo de los festejos y de la alegre
exaltacién: se muestra como sefior de la inspiracidén, pues ésta
constituye una verdadera fiesta para el espiritu. Durante las ce-
lebraciones de Thot, después de la Luna llena, las gentes se sa-
ludaban con la siguiente férmula: Dulce es la verdad y se ofre-
cfan unos a otros pasteles con miel. Es frecuente que los himnos
ensalcen a Thot como dador de dulzura y celebren su dulce as-
pecto. En el Papiro Sallier, de la dinastia XIX, se hace referencia
a Thot como 4rbol frutal, incluso como liquido contenido en el
interior de la fruta, cual si fuera el sabroso nicleo de toda cosa.

La inspiracién, la ensefianza, son frutos de dulzura para el
sabio, el silencioso.

«Ob, ti que traes el agua de lugar alejado,

ven a wi,

pues soy de los que se amparan en el silencio.
Ob, Thot,

dulce fuente para quien se pierde en el desierto,
manantial sellado para el orgulloso,

caudal inagotable para el silencioso.

El sabio llega con sencillex

y encuentra la fuente a su paso» (11).

Esa efusidn de Thot puede entenderse de diversas maneras

11. DPapiro Sallier, en Gardiner, A. H., Late-Egyptian Miscellanies, Bru-
selas, 1937. Caminos, R. A., Late-Egyptian Miscellanies, Londres, 1954.
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y todas se implican y asocian: como emanacién de amor hacia las
criaturas, como luz interior que las dirige por el mejor camino
a modo de providencia, como alegria que se manifiesta en el fes-
tejo (12) y también como fuente de la inspiracién venida de lo
alto.

La inspiracién, para el egipcio, es un movimiento del cora-
z0n que marca un camino. Los textos nos indican que el cora-
zén es siempre la puerta por donde el dios penetra en el inte-
rior del hombre. El verbo #if implica, a la vez, la idea de fluir
un liquido y equivale también a la inspiracién como emanacién
de una fuente de luz superior.

Cuando se habla de gozar de la proteccién de Thot, de su
asistencia, ello puede relacionarse con la inspiracién o con la
ensenanza secreta e interior del dios. Algunas imdgenes, que re-
presentan a un escriba ante Thot-babuino o bien montado sobre
éste, podrian interpretarse, segtin creencia de algunos egiptélo-
gos, como una forma de materializar pldsticamente la relacién
entre el devoto y el numen, a través de su inspiracién o ense-
flanza.

Conviene indicar que no todos los aspectos de Thot son po-
sitivos. A veces, este dios aparece incluso como enemigo de la
Luna, como devorador de la misma; pues, dado que ésta, al fin
de cuentas, va desapareciendo de los cielos, bocado a bocado,
quedan poco claras las funciones del guardidn que tantos pode-
res tiene para llevar a buen término su cometido. Por eso se
llegé a decir que ¢l mismo es quien devora al astro que debiera
custodiar.

En el Libro de los muertos, segin comentario de Sethe, se

12. La alegria de Thot queda patente en los saltos y gestos de los babuinos ~
ante el nacimiento de la luz solar o lunar; también se representa en el cortejo

carnavalesco de la diosa Tefnut cuando regresa de los 4ridos desiertos de Nubia.

115



afirma que una parte de la Luna, como pieza de sacrificio, co-
tresponde a quien sabe contar las partes, es decir, al mismi-
simo Thot.

En algunas ocasiones, se encuentran expresiones harto sig-
nificativas al respecto: Quien debiera buscarlo, ése ha comido el
ojo... Cierto, no se hace explicita referencia al nombre del dios;
pero ello es norma de discrecidn, pues quizd se consideraba que
era poco prudente asociar el nombre del sefior de los escribas y
notario celestial, que todo lo tenia en cuenta, con la relacién de
actividades poco halagiiefias que nada decfan en favor de las
funciones providenciales que se le atribufan.

Ciertos textos llegan a presentar a Thot nada menos que
como aliado de Seth en el asesinato de Osiris. En la mitologfa
todo cabe. Seth es el sefior de la divisién, del descuartizamiento,
y ya se sabe que Thot, para llevar las cuentas, ha de considerar
las cosas por separado. Ademds, Thot, guarda relacién con el
cuchillo lunar medes, cuyo homénimo es el término violento.
¢Han dado lugar estas relaciones entre vocablos a determinados
mitos donde aparecen estos aspectos negativos del dios lunar...?

El mundo mitolégico muestra una intrincada red de rela-
ciones, a veces aparentemente contradictorias, que pueden sur-
gir de variadas circunstancias; pero que, al fin de cuentas, res-
ponden al principio de participacién total, en la que limites y
atributos precisos se borran o cambian de signo y donde fodo
esté en todo.

Seshet y Nemahuit, esposas de Thot

Seshet es el doble femenino de Thot y, por ello, tiene tantas
atribuciones cuantas puedan apreciarse en su esposo. Recibe el
nombre de Gran Sesiora de la escritura y eso la convierte en
dama de la historia. Se crefa que antes de que Thot anotase algo
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de modo definitivo, Seshet lo comprobaba escrupulosamente. So-
bre la cabeza de este personaje femenino aparece una estrella
inscrita en un creciente invertido y dos altas plumas. Es el ideo-
grama de su nombre de Secretaria, como sefiora de los secretos
y como eficaz auxiliar en las tareas que efectda su jefe y sefior.
En ocasiones ostenta en una mano el recado de escribir o paleta
de los escribas y en la otra, la rama de palmera con incisiones
que servia para llevar las cuentas.

Ocurrié, con el tiempo, que los escultores cometieron el
error o el acierto simbdlico de interpretar los cuernos lunares
como los de algtin animal y de ahi le vino a Seshet la denomina-
cién de Safekht, es decir, Cornuda. Ello, como es de suponer,
abri6 puertas a una serie de relaciones que habrian de asociarla
a otras divinidades femeninas.

Dado que llevaba la estrella en la cabeza, era sefiora de la
astronomia y de las medidas que se establecen estudiando los
movimientos de los astros, es decir, del calendario.

Como ama de la Casa de los rollos, no sé6lo dominaba el arte
sagrado de las escrituras, sino las férmulas precisas de grandes
encantamientos y hechicerias. Por eso, posefa, como su €sposo,
grandes poderes magicos.

Otra esposa de Thot es Nemahuit, la que elimina todo dafio.
Queda siempre algo desdibujada. A veces, llega a confundirse con
Ma’at, la compafiera de Thot, su expresion viva (13).

No es de extrafiar la relacién que muestran los atributos de
sus compaferas con el dios Thot. La férmula consagrada Iz ver-
dad cura y elimina todo mal, se aplica a todos estos dioses y, de
algin modo, liga sus funciones. Con todo, como ya sabemos, en

13. En el papiro Nebseni, nim. 9.900 del British Museum aparece Thot
pintando una enorme pluma de Ma’at. Ello parece significar que la verdad es
expresion de su obra.
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esa regién de los dioses, compafieros o esposos, amigos o enemi-
gos, no hay que exigir demasiada precisién. Todos tienen su lado
bueno y su aspecto peligroso. Conviene tener presente que los
atributos caracterizan, pero no delimitan con puntillosa exactitud.
Muy al contrario, constituyen factores de superposicién, de fusién
y de sintesis. Hay que acostumbrarse a los contenidos fluctuantes,
imprecisos, que con frecuencia confunden, como en los suefios.
Las imagenes que surgen del inconsciente buscan forma para ma-
nifestar esa energia informe que surge de nuestro interior mds
profundo.

El ibis representa al dios Thot junto con
el babuino. Este animal, hoy desaparecido
de las tierras de Egipto, perdura como
representacién sagrada en muchos monu-
mentos. Como jeroglifico, designd voca-
blos asociadds a las ideas de resplandecer
y de alegre efusicn.

Para terminar, bastara decir que no es raro que Thot aparez-
ca, en mds de una ocasién, como numen primordial, dado que
la maxima expresion de la verdad se halla en los primeros princi-
pios, razén por la cual, el divino cronista y mistagogo adquiere
todo el perfil de un filésofo que, con su pico de ibis, sabe aprehen-
der el fruto de la verdad bien redondeada, esa compafiera suya,
que puede ser su amante o quizd su sombra.

118



La teologia tebana

Tebas, la ciudad de las cien puertas

Homero ensalzaba la Tebas egipcia con el epiteto de ciudad
de las cien puertas. A partir del segundo milenio antes de nuestra
era, reemplazé a Memfis en importancia politica.

Tebas y el dios Amén empezaron a adquirir relieve bajo el
reinado de Amenenhet, de la dinastia XII (c. 1970 a. de JC)y
alcanz6 su apogeo con los soberanos de la dinastia XVIII,

La ciudad de Tebas fue la capital del Imperio Medio y su pre-
potencia se extendid del siglo x1x al xviir a. de J.C. Esta pobla-
cién y su territorio quedaron al margen de la invasién de los hic-
S0S, grupos asidticos que se apoderaron inicialmente de la parte
oriental del Delta y llegaron a extender su dominio, a lo largo de
150 afios, sobre buena parte de Egipto (c. 1650 a. de J.C.). Final-
mente, los faraones de la dinastia XVIII, ligados a Tebas, logra-
ron expulsar a los hicsos y fundaron el Imperio Nuevo, durante
el cual la ciudad alcanzé su maximo esplendor ( siglos XVI a XI a.
de J.C.).

Bajo el reinado de Ramsés X1, al final de Imperio Nuevo, el
general-sacerdote Heritor se convirtié en el primer Profeta de
Amdén y, ala vez, en sefior de los bienes inconmensurables de Te-
bas. Hacia el 1070 a. de J.C., la dinastia ramésida se extingue y
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Smendes de Tanis funda en el Delta la dinastia XXI. Sin embargo,
los descendientes de Heritor habian convertido la Tebaida en un
principado auténomo dominado por los sacerdotes y sus oscuras
rivalidades. Esos reyes-sacerdotes sucumbieron a la soberbia de
coronarse como faraones y ejercieron un poder absoluto de cardc-
ter teocrdtico. Su instrumento de gobierno fue el Oriculo de
Amén, cuyos ordenamientos afectaban a vivos y difuntos.

Amdn, sefior de Tebas, dominador de los
vientos y, por ello, patrdn de marineros.
A pesar de su poder y riquezas, se mues-
tra también como amoroso protector de
los desvalidos, de los ignorados.
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Hacia 661 a. de J.C. Tebas fue saqueada por los asirios y
posteriormente, sometida varias veces al pillaje de los persas. A
partir de entonces, su declinar no cesé. Al comienzo de nuestra
era, Tebas era solamente un pequefio poblado entre grandes rui-

120



nas. Sin embargo, el tiempo no ha podido borrar jamds su pasada
gloria.

El dios de Tebas Amén, Amen o Amtn, divinidad mdxima
donde las hubiera, fue identificada por los griegos como Zeus. La
rafz del nombre del dios egipcio parece significar oculto y se im-
pone reconocer que en el Antiguo Imperio era poco menos que
un desconocido. En los Textos de las piramides, donde se prodi-
gan los nombres de las divinidades egipcias, solamente se hace
referencia a este dios cuatro veces.

Su nombre aparece inicialmente en la teologia de Hermépolis
como uno de los ocho dioses surgidos del verbo creador de Thot.

Amoén se presenta generalmente con aspecto humano y tocado
con una curiosa corona en forma de mortero en el que se hallan
colocadas dos grandes plumas verticales. En bastantes ocasiones,
se le atribuye testa de carnero con los cuernos muy encurvados. En
Karnak se cuidaba, con mimo especial, a un carnero que pasaba
por ser la viva encarnacién del dios, gloria que compartia con una
oca, otro de los animales que se le habian consagrado.

Algunas veces se mostraba a Amén a través de una figura iti-
filica que recibia la incestuosa denominacién de marido de su
madre. Entonces se le invocaba como sefior de la fecundidad, a
cuyo cargo corria el desarrollo de la vida a todos los niveles.

La rivalidad del nuevo culto con los sacerdotes de Heliépo-
lis se mantuvo a lo largo de los tiempos, hasta que Amén des-
plazé y sustituy6, hasta cierto punto, las funciones de Ra como
cabeza de la gran enéada de Heli6polis. Gracias a los mecanis-
mos de fusién que nos descubre la mitologia egipcia, se logré la
singular figura de Amén-Ra, el cual destacé como divinidad su-
prema, tanto en los mundos superiores como en los inferiores.

Mut, en calidad de esposa del padre y sefior de los dioses,
fue identificada por los griegos con Hera, pero bastante mids
discreta y desdibujada que ésta. La Madre se reconocia por su

tocado con testa de buitre, que era el ideograma de su nombre,
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y por llevar, en otras ocasiones, las dos coronas del Alto y del
Bajo Egipto. A pesar de que su esposo llegé a adquirir un in-
discutible ascendiente, ella mantuvo una discreta funcién como
diosa solar y, en algunas ocasiones, fue confundida con Bast y
Sekhmet. Mut merecié honores como diosa del cielo, adoptando
entonces, como Hathor, forma de vaca. Con el nombre de Amo-
net o Amahuet, Lejania, fue la compafiera-pareja de la ogddada
de Hermdpolis: Amdn monté sobre su vaca pareja y sujetindo-
se a sus cuernos la dirigié bacia el lugar que deseaba...

Mut, la esposa de Amdn, que, a pesar de su nombre de Madre
era mujer estéril, desed adoptar como hijo y heredero a Mentd,
antiguo dios tebano de la guerra, pero el tal no quiso aceptar
papeles subordinados ante los nuevos dioses del lugar donde
habfa sefioreado desde tiempo antiguo, y prefirié retirarse a Her-
montis, la antigua capital del lugar, donde pudo gozar de incon-
testable soberanfa. A pesar del creciente poder de Amén y de
la gloria que le rodeaba, nadie pudo desarraigar el culto de Men-
tu de un suburbio de Tebas denominado Medamud, donde los
fieles fueron acudiendo procesionalmente, reconociendo siempre
el prestigio del viejo sefior del pafs.

Los griegos identificaron a Mentu con Apolo. El dios egip-
cio adquirié especial importancia en la dinastia XI del Imperio
Medio, algunos de cuyos faraones adoptaron el nombre de Men-
tuhotep, es decir, Satisfaccién de Mentu. A veces se representa-
ba a ese dios ostentando cabeza de halcén con dos altas plumas
erguidas. En algunas ocasiones llevaba el disco solar y en otras
mostraba cabeza de toro. Sus plumas habian de pasar a la cabeza
de Amén cuando éste se convirtié en el soberano de todos los
dioses.

Mut, después del fallido intento de adoptar a Mentd, en-
contré un hijo en Khonst o Khons, cuyo nombre significa e/ Na-
vegante. Es el que atraviesa los cielos en barca y al que los gtie-
gos identificaron con Heracles, sin que se aprecie demasiado el
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fundamepto de tal relacién. Fue dios exorcista y sanador, y tan-
to los posesos como los enfermos acudfan a sus santuarios desde
todos los rincones de Egipto.

Khonst no sélo expulsaba a los demonios que se introducian
en el cuetpo de algunos desgraciados, sino que tenia la virtud de
animar o introducirse en ciertas estatuas desde las cuales ope-
raba portentos. Estas estatuas tenian fama de provocar suefios
especiales durante los cuales se recomendaban los remedios para
cualquier enfermedad. El principe Bakhtan de Siria logré obte-
ner y trasladar hasta su pais una de estas estatuas para conseguir
la curacién de su hija poseida por un demonio (1).

Amon, seiior de vientos y marineros

Se dijo que Amén fue inicialmente uno de los componentes
de la ogdéada hermopolitana; pero esto pudo ser una piadosa
exaltacién de un dios recién llegado que va adquiriendo impor-
tancia y desea parangonarse con los antiguos nimenes. El sis-
tema de poner vino nuevo en odre viejo se ha empleado bastante
a lo largo de la historia.

Al parecer, el nombre de Amén correspondia a una discreta
divinidad tebana, dado que se halla grabado en escarabeos de
aquella regién que datan de la VII dinastia (c. 2280 a. de J.C.).
Sin duda, por aquellos tiempos, ejercia funciones de dios local.

En las exaltaciones que conocié posteriormente, se le saludé
como alma del viento y siguiendo por ese camino, se le tuvo
por principio de la vida de Shu. Las inscripciones del nammisi

1. Para el estudio de los fenémenos de posesién, asi como para su historia
en la Antigiiedad vy descripcién entre los precivilizados actuales, véase mi obra
Mania divina. Posesion diabdlica.
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(2) de Edft lo saludan como origen del viento y también como
padre de todos los vientos (3).

No es raro que un sefior de los vientos se convierta en pro-
tector de los navegantes. Su nombre figuraba en el timén de las
embarcaciones egipcias e incluso se grabaron férmulas en un
lenguaje especial, el amonio o secreto. Algunas de éstas se re-
cogen en uno de los papiros D’Anastasi (4) y son de este te-
nor: Amdn, timén, ti conoces las aguas.

Ese conocedor de las aguas se convirtié también en sefor
del liquido elemento y posiblemente por ello, se reconociera su
inmenso poder sobre las criaturas acudticas. Fra fama que bas-
taba pronunciar su nombre para amansar a los cocodrilos (5).
En alguna ocasién se le saludard como Crecida del Nilo.

El proceso de expansién de este dios se produjo de modo
creciente, casi vertiginoso. Dirfase que Amén, por una variada
serie de circunstancias a las que pronto se har4 referencia, ir4 ab-
sorbiendo e integrando, en su niicleo primordial, verdaderas cons-
telaciones de imdgenes divinas. Ello, sin duda, constituye un
proceso de atraccién de las representaciones fascinantes.

En el Papiro de Berlin (6) se le llama padre de los dioses y
de los hombres, atribucién que coincide literalmente con la que
Zeus merecia entre los griegos. Aparece, en ocasiones como fodos
los dioses. En los Himnos de Leyden se le exalta como trinidad
sublime: Tres dioses son los dioses todos: Amén, Ra, Ptab... el
oculto siempre es Amon; la faz es Ra, el cuerpo es Ptah (7).

2. El mammisi era un templete en el cual se celebraban rituales que simu-
laban el nacimiento del soberano-dios.

3. Chassinat, E., Le mammisi d’Edfou. Memoires publiés par les membres
de L'Institut francais d’Archeologie orientale, XVI, El Cairo, 1939,

4. Op. cit, 11,9, 2.

5. Papiro de Leyden, 111, 18, ss., in Gardiner, Op. cit.

6. Hieratische Papyrus aus der kéniglischen Museen 4 Berlin, Leipzig, 1905,

7. Op. cit., IV, 2 s. Esta férmula, con distintas variantes, se encuentra con
frecuencia en los himnarios como un verdadero antecedente del trinitarismo.
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Pluralidad, totalidad, unidad absoluta

Queda dicho que ciertos himnos, en épocas distintas, repiten
con insistencia que Amdn es todos los dioses. Pronto iba a ser
aclamado como dios tnico. Ello constituye un significativo pro-
ceso teolégico que, indudablemente, expresa no sélo determi-
nados afanes politicos —ligados al grupo local que el dios per-
sonifica— sino al creciente poder de los sacerdotes de Amén.
Ahora bien, los factores de orden politico y econdémico consti-
tuyen algo asi como las claves para vislumbrar una especie de
dialéctica teoldgica. El culto del dios se expande por otros te-
rritorios; sus templos se multiplican... a todo ello se suma aquel
mecanismo de identificacién, mediante el cual basta la existencia
de algin elemento comin entre varias divinidades para que éstas
se fundan con predominio de la que en un determinado momen-
to ha conseguido mas poder. Al principio, los grandes dioses de
otros nucleos teolégicos de cierta importancia mantienen, de al-
gin modo, su personalidad que posteriormente se ird desdi-
bujando cuando el numen con tendencia predominante logre la
médxima plenitud.

Este es un movimiento expansivo de un ntcleo absorbente
por fusién o bien por articulacién. Finalmente, asoma el perfil
del dios dnico como culminacién de un proceso en su fase as-
cendente. A partir de ahi, el curso posterior puede iniciar el
descenso, mostrando una cierta pluralidad dentro de la unidad
conseguida.

Cabe suponer que éste es, en su conjunto, un movimiento
natural que podria significarse en las siguientes fases: punto de
arranque, expansidn, absorcién, culminacién, totalizacién unifi-
cadora y posterior divisién.

Los elementos externos de todo tipo —sociales, politicos y
econémicos— van consolidando estructuras de representacién
de orden interno.

125



La totalizacién unificadora, en el plano religioso, se expresa
como monotefsmo. De todos modos, la historia nos muestra los
avatares de divisién que se producen una vez se ha llegado a
esta concepcién. Herejias, cdbalas y gnosis pretenden descubrir
la articulacién interna del dios dnico o bien se desparraman
externamente a través de diversas sectas, aunque se mantenga la
representacion unitaria en un plano estrictamente teoldgico,
como mdxima consecucién en lo tocante a la idea de dios.

En muchas obras se ha hecho referencia a la revolucién mo-
notefsta de Amenhotep IV, al que corrientemente se designa
con el nombre de Akhenaton. Este faraén llegd a prohibir todos
los antiguos dioses de Egipto; hasta la palabra dioses se borré
de los monumentos.

Akhenaton estableci, con impulso obsesivo y frenético —su
monoteismo fue, en realidad, monoideismo—, el culto a Atdn, el
disco solar. De todos modos y dejando aparte la fuerza que el
nuevo culto adoptd oficialmente a través de formas exclusivis-
tas, se impone sefialar que el monotefsmo habia aparecido en
escena precisamente referido al dios Amén, cuyo culto Akhena-
ton combatié. Los himnos habfan exaltado la unicidad del dios
de Tebas antes de la revolucién que iniciara Akhenaton. La ex-
presién #nico aparece como atributo referido con frecuencia a
los dioses Amén y Ra. Por todo ello, quizi fuera conveniente
destacar que la revolucién amarniana se refiere mds a la exalta-
cién totalizadora del culto al disco solar que a la instauracién
de un monoteismo a ultranza y originario. De todos modos, Atén
tampoco constituia tina-novedad, ya que el nombre aparece ins-
crito en monumentos de la V.* dinastia.

En el Papiro de Berlin (8) se hallan, referidas al dios Amén,

8. Op. cir., XVIII, 2; XVIII, 9.
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expresiones como El dnico, aquel que ha creado todos los dio-
ses, o bien El dnico, aquel que se oculta en sus criaturas.

Nos seduce subrayar, en expresiones de este tipo, el paren-
tesco que ofrecen con la férmula alquimica del Uno es todo que
aparece en el espacio interior que deja el uroboros o serpiente
que se muerde la cola. De algin modo, expresa la fusién de los
contrarios o extremos a través de un proceso de transformacién
de lo sustancialmente idéntico, que constituye la expresién sim-
bélica de esquemas operativos de cardcter arquetipico.

Sefior de principes y desvalidos

No cabe duda de que Amén alcanzé su preeminencia por la
fusién de dos fuerzas convergentes: la voluntad de ciertos farao-
nes de la dinastia XVIII y el interés de un clero enriquecido y
poderoso que supo sortear, incluso, el paréntesis impuesto por
Akhenaton. Con todo, Amén no fue solamente un dios de prin-
cipes y sacerdotes. Su culto gand también a la gente llana porque
era, al fin de cuentas, un desconocido (imn) y, por ello, nadie
mejor que €l para convertirse en sefior de los ignorados, de los
humildes. Ademids, era un dios particularmente sensible a los
afectos. Amdn ama al que ama. Se repetia que el dios supremo
prestaba atento oido a quienes lloraban y sufrfan:

«Amdn escucha los ruegos
de cuantos a él se dirigen;
acude desde lejos,

en un instante,

junto a quien le invoca» (9).

9. Papiro de Leyden, 1, 30; 111, 16 ss.
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Debe reconocerse que los sacerdotes de Amén supieron fun-
dir el Culto con 1a dCVOCi(,)n popular. Un medio CSPCCialantC
eficaz para ello fue convertir los templos en centros oraculares
a los que podia acudir cualquier individuo para resolver sus pe-
quefios problemas preguntando al gran dios qué debia hacer en
esta o en aquella circunstancia o bien averiguar qué le deparaba
el porvenir. Semejantes revelaciones no sélo se conseguian en
las grandes festividades cuando se sacaba en procesién la estatua
del dios y se podian observar ciertos movimientos a lo largo del
recorrido a los que se atribufa especial significado, sino mediante
consultas especificas que se llevaban a cabo con la ayuda de pie-
zas de cerdmica donde se hallaban respuestas para todo y que
los sacerdotes especializados descifraban de acuerdo con ciertas
tarifas o donativos. Estas practicas a las que tan sensible ha sido
siempre el pueblo, aseguraron a Amén raudales de cilida piedad.

Es natural que el Sesior de lo oculto disponga de buenos
ordculos que puedan advertir acerca de lo que se esconde tras el
mafana. Recordemos aqui el famoso ordculo de Amén, en el oa-
sis de Siwa, que serd evocado por los griegos con reverencia
desde la colonizacién de Cirene. Pindaro y Herodoto se refieren
a la gran autoridad de que gozaba en su tiempo, no ya entre los
egipcios, sino también entre los helenos. Cimén y Lisandro ha-
bian acudido a consultatlo y, como es sabido, Alejandro Magno
quiso conocer la respuesta oracular acerca de su persona, condi-
cién y destino.

Amon, el poderoso sefior que se oculta, recibe, paradéjica-
mente, la devocién de las gentes de calle y plaza, de los necesita-
dos, de los desvalidos. ¢Cémo se permite cualquier desgraciado
invocar al soberano divino que ha concentrado en su persona
todos los bienes, riquezas y poderes? La respuesta a semejante
cuestién se halla en cierta combinacién de palabras de caricter
magico, juego al que los egipcios dedicaban una atencién espe-
cial. Hecateo de Abdera, autor de una historia de Egipto (Aigyp-
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tiaka) redactada bajo el reinado de Ptolomeo I (c. 300 a. de
J.C.) pudo recoger una tradicién sacerdotal que vefa en la pa-
labra amon un vocablo para llamar a alguien. Al parecer, la ex-
presién amoni significaba ven y, por ello, la férmula Amoni
Amén, es decir, Amon ven a mi ponia en relacién los dos térmi-
nos como una sola cosa. La asonancia de los vocablos equivalia
a una fusién mdgica de realidades. De este modo, se lograba
aproximar los extremos, por muy alejados que se hallasen, a tra-
vés de una férmula invocatoria-evocatoria. En la realidad misma
del nombre que designaba al ms alejado y poderoso de los dio-
ses, se ocultaba el sonido que lo aproximaba a cuantos acudian
a él, identificando, de algin modo, su propia llamada con el
nombre del dios.

La seiora del silencio

Mertseger, la que ama el silencio, es la compafiera y amiga
de Osiris enterrado. Al parecer, se identificaba con la montafia
funeraria de Tebas (10) que dominaba la orografia del lugar a
modo de pirdmide. De ahi que Mertseger personificase, como
diosa tebana, las necrépolis que se hallaban consagradas a Osi-
ris. Ello le valié el nombre de Ta Tehnet, la Cima.

Se representaba como cobra con cabeza humana o bien como
serpiente tricéfala, una de cuyas testas tenfa aspecto humano;
la otra, figura de buitre, en tanto que la restante correspondia
a la de un ofidio.

10. Deir-el-Badari, emplazamiento en la ribera occidental del Nilo, frente a
Tebas. Fue la necrépolis real de los Mentuhotep de la XI dinastia que tenfan
su capital en la Tebas de finales del siglo xx1 antes de Cristo e inicios del xx.
También se halla en el lugar el templo funerario de la reina Hatshepsut de la
dinastia XVIII.
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Mertseger aparece, a veces, asociada con el dios Ptah, dado
que ambos dioses protegian a los obreros y artifices de la ne-
crépolis tebana. En la estela 72 del museo de Munich aparece
una oracién dirigida a ambos dioses:

«Concededme larga vida;

que la salud y el bienestar me asistan,
hasta el Lugar de la Verdad.
Apartad de mi todo mal,

y que pueda llegar a centenario,
morando en esta tierra» (11).

11. Bruyere, B., Mert-Seger a Deir-el-Medineb. Mémoires publiés par les
membres de Ulnstitut francais d’ Archeologie orientale du Caire, T. 58, El Cairo,
1909, ss.
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Mitos y simbolos acerca de la Luna

Una realidad ambigua

Se impone reconocer la importancia que, en la mitologia egip-
cia, adquirié la teologia solar o heliopolitana; sin embargo, tam-
bién merece ser destacado el papel que desempefié la mitologia
lunar. Bastard recordar el ciclo de la pérdida del ojo de Horus,
donde la Luna aparece con frecuencia como protagonista des-
tacada.

Como tantos pueblos de la Antigiiedad, los egipcios dedica-
ron especial atencién a los cémputos de base lunar y observaron,
con particular dedicacién, todo lo relativo a las fases lunares,
eclipses y trayectorias del astro nocturno.

Por otra parte, no debe perderse de vista que el nombre de
Luna, en egipcio, es masculino; pero, dado que el nombre de
ojo es femenino, el ciclo de la pérdida del ojo de Horus deter-
miné un significativo cambio en el género y sexo atribuido al
planeta.

Los egipcios saludaron a la Luna como disco de oro, por su
condicién de divinidad; también la desighaton como disco de
plata, sol nocturno, cuchillo, pierna, hija de la pierna, boca de la
noche, cabello, el que se transforma. También recibié los nom-
bres de dominador de las estrellas y, sin duda, por sus cuernos,
mereci6 ser considerada como el toro de la enéada y, por ello,
llegé a adquirir ¢l rango mds preeminente.
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También se considerd a la Luna como el infante que surge de
la vejez v el agente de todas las transformaciones orgdnicas, de
modo que, en m4s de una ocasidn, se aprecian semejanzas con la
simbologia y la terminologia de la alquimia.

Por todo lo que se ha expuesto, cabe apreciar, que, en este
terreno, no pueden hallarse delimitaciones demasiado precisas.
Como hemos visto, en mds de una ocasién, los dioses se super-
ponen y fusionan. Incluso en alguna conseja, vestigio de viejos
mitos, ese acoplamiento tiene caracteristicas homosexuales. Asi
ocurre en el cuento denominado Las aventuras de Horus y Seth.
Dejando aparte aspectos mds o menos escabrosos, lo que la na-
rracién oculta en el episodio del abuso, al que mds adelante nos
referiremos, es cémo la sustancia de un dios puede aparecer den-
tro de otro. Dicho con otras palabras: la historia, mds o menos
obscena, parece manifestar de modo indirecto cémo los dioses se
fusionan, cémo la realidad esencial de uno —su semen— puede
hallarse en el interior del otro, lo cual nos muestra ciertos me-
canismos de mitogénesis especialmente significativos.

La Luna y las equivocas relaciones
de Horus y Seth

Por lo visto, antes de la gran enemistad y guerra entre Ho-
rus y Seth, las relaciones entre esos dioses fueron de otro signo.
Incluso, en cierta ocasién, Seth invité a su sobrino a pasar un
dia feliz en su casa, como buen compafiero de gozo y diversion.
Por la noche, Seth intenté abusar de Horus, para degradarle y,
de aquel modo, probar ante el tribunal de los dioses su supetio-
vidad, pues que lo habia tratado como se hace con los prisione-
ros. Al parecer, Horus se resistié, pero no pudo evitar que el se-
men de Seth se desparramara sobre sus manos.

Acongojado, acude el joven Horus a su madre Isis exponién-
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dole lo ocurrido y ésta, al presumir las intenciones de Seth, corta
las manos de su hijo y le confecciona unas manos puras, para
que, de aquel modo, el semen de Seth no pudiera convertirse en
testimonio contra Horus.

La habil diosa quiso devolverle las tornas al enemigo. De ma-
fanita, acude al huerto de Seth y vierte semen de Horus sobre
las lechugas, que eran el plato favorito del dios de las divisiones
y de los partimientos, el cual aspiraba, con sus maquinaciones,
adquirir el dominio de Egipto. Como era de esperar, Seth comié
sus lechugas y, de este modo, ingirié los restos del semen de su
sobrino.

Mis adelante, cuando se retine el tribunal de los dioses para
dirimir el pleito sucesorio entre Seth y Horus, el primero intenta
probar su superioridad mediante la indicacién publica de haber
abusado de Horus; pero éste se niega resueltamente siguiendo
las avispadas indicaciones de su madre.

Para comprobar las acusaciones de Seth, Thot procede en-
tonces a la invocacién magica del semen de Seth, el cual contesté
desde el fondo del pantano al que se habfan arrojado las manos
de Horus. Este, a su vez, sostiene que es su sustancia seminal la
que se halla en el interior del cuerpo de Seth. Thot invocé el se-
men de Horus que contesté desde el interior del cuerpo de
aquél preguntando por dénde habia de salir. El dios juez le or-
dené que saliera por la oreja, pero el semen se negé indicando que
era un lugar poco noble para un fluido divino. Entonces Thot le
ordend que saliera por la frente de Seth y efectivamente salié por
alli en forma de disco de oro lunar. Ni que decir tiene que Seth se
enojé bastante e intentd agarrar el disco dureo, pero Thot lo tomé
primero y lo colocé como adorno sobre su propia cabeza (1).

1. Lefebvre, G., Romans et contes égyptiens de ['époque pharaonique,

Paris, 1982.
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Seth es el sefior de las divisiones, de los cuchillos, del arte de
trocear y, como es natural, todo ello guarda relacién con las parti-
ciones o fases de la Luna. Esta, como hemos visto, es expresién
de la naturaleza sethiana, pero deriva, en dltimo término, del flui-
do solar que Seth ingirié con las lechugas.

Thot se queda con esa Luna que ha aparecido en la frente de
Seth, a modo de visible testimonio de una accién solar. Ello nos
advierte acerca de su particular relacién con el astro de la noche.
El dios de los escritos, el inventor del alfabeto, el mago de las
medidas y de los cémputos, el archivero celestial y duefio de los
registros divinos,nos muestra, de algiin modo, las relaciones que
mantenia con el antiguo calendario lunar, como sesior que habia
arrebatado el disco.

Las fases de la Luna estaban relacionadas con la magia de la
composicién y del crecimiento, pero también con las amenazas de
la muerte y de la descomposicién. Buen ndmero de rituales ma-
gicos tenfan como primordial objetivo asegurar la recom posicion
de la figura lunar. Ciertamente, en los aspectos y fases de la Luna,
se lefa, desde antiguo, la relacién y posible articulacién de las
fuerzas que conservan y hacen crecer con las fuerzas que destru-
yen y hacen disminuir.

Por otra parte, la curacién del ojo de Horus o la recuperacién
de éste constituyen temas de no pocos mitos y narraciones egip-
cias. A veces, para curar a la Luna hay que retirar el dedo malé-
fico de Seth; a veces, hay que vencer a un cerdo negro devorador
que equivale a la oscuridad e, incluso, en ciertas ocasiones, se dice
que el ojo nocturno es la ofrenda del sacrificio que algunos dioses
devoran.

Min, sefior lunar de caminos y lejanias

El dios Min, que los griegos identificaron con Pan, sefior de
los rebafios y, por similitud con el adverbio fodo, regidor de todas
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las cosas, aparece con el pene erecto y, ademds, sostiene en su
mano derecha un l4tigo, instrumento que aparece relacionado sim-
bélicamente con la fecundidad. Regfa la reproduccién de la vida
y €l crecimiento de todas las cosas. Recordemos, de paso, que los
egipcios daban mds importancia a los crecientes que a los men-
guantes.

Su principal centro de culto se hallaba en Akhmin, la Pané-
polis de los griegos que los egipcios denominaban Ipu; allf se le
celebraba como impulsor de toda fecundidad y abundancia. Tam-
bién se le adoraba en Coptos, «la villa de las caravanas», punto
de partida de las expediciones comerciales que se ponfan bajo la
proteccién del dios se7ior de todo lo que ocurre y se produce en la
lejania. Y se le saludaba como guardidn de los caminos de las ca-
ravanas.

En muchas escenas donde se representan los festejos dedica-
dos al dios, aparecen unos negros ascendiendo con cuerdas a un
poste, que correspondfa simbélicamente al falo primordial y que
constituia el eje alrededor del cual se construia una especie de
cabafia sagrada (sebnet).

En Akhmin, o Panépolis, donde se celebraban juegos y com-
peticiones en honor del dios Min, se elevaba un famoso templo a
la Luna, lo cual ha permitido establecer no pocas relaciones entre
el dios y el astro nocturno. Por otra parte, Min es el Protector de
la Luna y en algunas im4genes aparece el soberano ofreciendo al
dios el ojo perdido de Horus, con el cual también se le identifica.

En el mismo lugar se celebraban periédicamente juegos y
competiciones en honor de Min, donde, segiin la tradicién, se ha-
llaban los huertos y jardines del dios, lugar donde lo sagrado halla
su descanso. Ello nos permite apreciar su condicién de Sesior de
la fecundidad de los campos. A veces, se le consagraban las le-
chugas de los huertos.

Los egipcios denominaron Salida de Min al Gltimo dia del mes
lunar. Sus festejos y celebraciones respondian a cdmputos lunares.
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Se admitia que la actividad fecundadora de la Naturaleza era
obra de Min y que todas las potencias vegetativas se hallaban en
relacién con el dios y con el satélite de la Tierra. Segtin los tes-
timonios de Plutarco y de Aulio Gelio, los egipcios considera-
ban que toda relacién sexual bajo creciente lunar tenia caricter
positivo, en tanto que la mantenida en menguante podia tener
consecuencias negativas,

Como era de esperar, un sefior de la vegetacién se habia de
hallar en misteriosa relacién con el mundo de los difuntos; por
ello, en muchas inscripciones, se solicita a Min la gracia de la jus-
tificacién en la necrépolis. También se le aclama como Horus:

«Salve, Min, el de las procesiones,
dios de las altas plumas,

hijo de Osiris y de la divina Isis,
venerado en el santuario de Ipu,
coptita, Horus-del-fuerte-Brazo» (2).

Chassinat, en su estudio sobre el mammisi de Edfa (3) apor-
ta la traduccién de un himno dedicado a Min, como dios de la fe-
cundidad, que se recitaba durante la ofrenda de un afrodisiaco
vegetal.

«Salve, Min, toro de gran falo,
td te acoplas con gran potencia.
Eres el gran macho,

el duefio de toda hembra.

2. Estela C 30 del Louvre (verso). Traduccién de Assmann, J., Agyp-
tische Hymmnen und Gebete, Ziirich-Munchen, 1975.

3. Cassinat, E., Le Mammisi d’Edfou, en Mémoires publiés par les mem-
bres de Ulnstitut francais d’Archeologie du Caire, El Cairo, 1. XVI, 1939.
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Toro que se une a las del dulce amor,
de bermoso rostro,

de ojos pintados,

soberano victorioso entre los dioses,
que inspira temor a la enéada.

Las diosas se alegran

cuando efundes tu rocio perfumado.

Salve, Serior del amor,

dios augusto entre los augustos;

toro que se acopla gozando de su voluptuosidad.
Las diosas se alegran

en viendo tu perfeccion.»

La magia tiene resplandor lunar

Segun los egipcios, la magia era una especie de energia que
podfa activarse en determinadas circunstancias. Ese poder, que
permitia llevar a cabo portentos, recibia el nombre de Heka y en
su jeroglifico intervenia significativamente el signo fonético que
designaba el k4 0 alma (4). Heka es también el dios de la magia,
el principio de todo ensalmo, encanto o sortilegio, y presenta cier-
ta afinidad con la accién lunar. Segiin sefiala Sauneron, el nombre
comtn que designa la accién mdgica se convierte en Luna divini-
zada especialmente en algunos textos de Esna. Al parecer, los dio-
ses lunares se mostraban como grandes magos y ello permite es-
tablecer una serie de relaciones entre la Luna, la magia, los dioses

4. Wallis Budge, E. A., An Egyptian Hierogliphic Dictionary, Nueva York
1978.

3
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lunares y el dios Heka o Hekau, que no sélo es sefior de los he-
chizos sino personificacién de la Luna.

Crefan los egipcios que los dioses habian otorgado heka a los
hombres como un arma que les permitia salir al paso de la adver-
sidad; también se dijo que gracias a heka se podia desviar el curso
normal de los acontecimientos. Era algo asf como una participa-
cién de la sustancia de los dioses creadores que se activaba me-
diante el adecuado uso de las palabras. Por eso el verbo mégico,
la férmula del ensalmo, adquiria un prestigio sin igual como ex-
presién de la misma fuerza con la que Ptah creé el mundo.

Por otra parte, el hecho de que la Luna se reconstruya ma-
gicamente y que, de igual modo, vaya desapareciendo de su en-
cumbrada posicién establece una sutil red de asociaciones entre
el astro de la noche y los procedimientos hechicerescos. Ademds,
las referencias al buen ojo y al mal ojo, siempre manteniendo re-
lacién con la aparicién o desaparicién de la Luna, vienen a con-
firmar y reforzar esas creencias.

Dioses asimilados a la Luna

Ioh es propiamente el nombre de la Luna, pero también apa-
rece como dios. Presenta entonces figura humana y va tocado con
un disco en fase creciente; su indumento es el de un alto funcio-
nario. Las férmulas Thot-Ioh o bien Khonsu-Toh son frecuentes
y constituyen indicios de las consabidas identificaciones.

Por otra parte, todas las diosas que los mitos relacionan con
la dama ausente —Hathor, Sekhmet, Tefnut, Nekhbet— parecen
mostrar correspondencia con los movimientos de la Luna. Ya he-
mos mencionado la identificacién de Isis con el astro de la noche.
Plutarco, aunque presenta a la Luna como Madre césmica en el
momento de ser fecundada por Osiris, no vacila, en determina-
dos pasajes, en presentarla como un ser hermafrodita.
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Dioses de la vida y de la fortuna

El Nilo, vida de Egipto

Se ha repetido que Egipto es un don del Nilo, rio al que mis
de una vez se ha saludado como manifestacién del Abismo pri-
mordial del que todo surge. Pero en este caso, el caos aparece
encauzado, es decir, ordenado en cosmos, dirigido oportuna-
mente como dador de vida y delimitador de regiones. A pesar
de que el Nilo queda relacionado, en algunos textos, con Nun,
frecuentemente se le veneré como dios Hapi, aunque no apare-
ciera en las sistematizaciones elaboradas por los sacerdotes de
los grandes centros de culto. Hapi, de algin modo, quedaba fue-
ra de cualquier sistematizacién u ordenamiento y, sin embargo,
constituia la expresién de todo orden.

Los egipcios imploraban que Hapi les concediese la medida
adecuada, expresién con la que se referfan a la crecida de dieci-
séis codos, lo cual significaba el nivel de prosperidad para los
campos de cultivo. Sin duda, de ahi surgieron, para los egip-
cios, las nociones fundamentales de orden, de desarrollo, de fe-
cundidad, de ciclo temporal regular, de vida renovada e incluso
de referencia territorial al eje que constitufa la vida misma del
pais.
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Se crefa que las aguas de Hapi nacfan hacia la primera cata-
rata, en la isla de Bigeh, del fondo de una caverna que, como si
fuese misterioso recipiente, vertia sus aguas en dos direcciones
o planos: el de los hombres y el de los dioses (1).

El Nilo, ante todo, se dividia en dos grandes secciones: el
Nilo del Sur y el Nilo del Norte, doble personificacién que se
representaba con sus respectivas esposas que correspondian a
las tierras riberefias. De todos modos, Hapi, como energia vivi-
ficadora de todo Egipto, se dividir4 en tantas porciones cuantas
regiones recorran sus aguas. De ahf la imagen concreta de una
oposicién fundamental en toda metaffsica: la de lo uno y lo
multiple.

Los Nilos, como divinidades menores, aparecian a modo de
portadores de ofrendas que correspondian a los productos de
cada una de las divisiones territoriales.

Generalmente, Hapi mostraba aspecto de batelero o de pes-
cador. Su vientre abultado parecia sugerir las buenas comidas
que se esperaban de sus aguas y sus senos prominentes y caidos
sugerfan la fecundidad. Cubria su cabeza con una corona de lo-
tos si representaba el Alto Egipto, en tanto que la corona era de
papiros si aparecia como el Bajo Egipto.

El Himno al Nilo fue un texto popularisimo en Egipto que
sirvié de modelo en las escuelas de escribas:

«Salve, Nilo,

que surges de la tierra
para vivificar Egipto

td, de misteriosa naturaleza,
tinieblas en pleno dia.

1. A veces, se atribuian al Nilo dos fuentes; una al sur de Bigeh (Elefan-
tina) y otra cerca de Heliépolis (Babilonia del Delta).
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Al discurrir,

vas entonando leves canciones

que dan vida

a las praderas de Ra

para que los rebafios se reproduzcan.
Das de beber a los desiertos

cuando desciendes desde la lejanta,
como el rocio de los cielos;

ti, bienamado de Geb,

el que aporta el grano

y hace prosperar el taller de Ptab» (2).

El dios cocodrilo Sobek

Los templos de Sobek jalonaban el curso del Nilo. Después
de hablar del rfo, no estard de més hacer referencia a ese dios
que llegé a identificarse con Ra para lograr la misteriosa unién
de lo seco y de lo himedo, de la luz de las alturas celestiales y
las oscuridades del fondo de las corrientes.

Sukhos fue la transcripcién griega de Sebek, Sobek o Sobk,
divinidad con figura de cocodrilo que, a veces, se presenta como
un hombre con la cabeza de este animal. Constituyé un patrono
venerado por los soberanos de la dinastia XIII, muchos de los
cuales recibieron el nombre de Sobekhotep, es decir, Satisfac-
cion de Sobek.

Es la divinidad de El Fayum, oasis del Egipto Medio que
conectaba con el Nilo mediante un canal que los coptos llamaban
Cauce de José. Los egipcios designaban la zona del oasis con el

2. Moret, A., Le Nil et la civilisation egyptienne, Paris, 1937. Varios,
Hymnes et pritves de 'Egypte ancienne, Paris, 1980.
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ambicioso nombre de Pa-yom, el mar, porque en el centro del

mismo aparecia el gran lago Qarum (Moeris) que fue perdiendo
aguas con el paso del tiempo. En épocas remotas, era un lugar
ideal para la caza y la pesca. De El Fayum (Payom) procedia
buena parte del pescado del antiguo Egipto. Como es de supo-

Sobek, el dios con cabeza de cocodrilo,
sefior de Crocodindpolis, que llegd a iden-
tificarse con Ra. Porta el cayado Uus,
simbolo del poder infinito, expresado en
la estabilidad y la abundancia; también
muestra en la mano izquierda el signo de
la vida ank.

ner, alli podia encontrarse buen nimero de cocodrilos y por eso
los griegos denominaron Crocodilépolis a la capital de El Fa-
yum, donde el saurio era adorado como un numen protector. La
regién fue incrementando el nimero de habitantes, pues, en
época tardia, las colonias llegadas de los més remotos lugares
iban a instalarse en aquella zona de Egipto. Ptolomeo Filaretes
envié alli a sus mercenarios griegos que se convirtieron en agri-
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cultores y pescadores. Crocodilépolis cambié su nombre por Ar-
sinoé, en honor de la princesa egipcia hija de Ptolomeo Iy de
Berenice I, que, 'después de varios matrimonios casé con su her-
mano Ptolomeo Filadelfo, el cual dio al lugar el nombre de la
soberana.

Aquel «inmenso» mar interior, surgido en medio del desier-
to, fascing la imaginacién de los antiguos egipcios. Los tedlogos
vefan en aquel fenémeno la redencién de los ardores de la arena,
algo asi como la salvacién de lo que parece condenado. Se dijo
que constituia la manifestacién de los favores de la Vaca de los
cielos. Las aguas eran cielo liquido cuyo hijo no podia ser otro
que el Sol; pero, en este caso, un sol con rostro de cocodrilo. La
analogia quedaba clara: del mismo modo que el Sol recorre los
cielos, el cocodrilo se mueve por ese cielo acugtico que se hallaba
en medio del desierto. Algunos llegaban a decir que alli se habia
retirado el Sol Anciano, cansado de las revueltas y alzamientos
de los dioses y de los hombres. Buscé la paz de un descanso me-
recido en aquel oasis privilegiado.

También podia hallarse quien aseguraba que las aguas del
lago Qarum constitufan el vestigio del Abismo primordial del
que habfan salido todas las cosas. En este sentido, Sobek era, para
sus fieles, el demiurgo primordial salido de las aguas tenebrosas
del caos con el fin de ordenar el mundo como el cocodrilo hace,
safiendo de las aguas para poner sus huevos sobre la tierra de la
ribera.

El dios cocodrilo también fue venerado en Ombos, donde se
le elevé un templo que compartia con el dios Seth. De ahi le vino
a Sobek el papel de ayudante de Seth, en el affaire de la muerte
de Osiris. Incluso las dos divinidades llegaron a confundirse.
Decfase que el compafiero de Seth, temeroso de la venganza de
Horus, se convirtié en cocodrilo y seguramente, por ello, los
devotos del dios solar persegufan con safia los cocodrilos, como
si fuesen la imagen misma del adversario de su dios. El San
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Jorge con rostro de halcén del Museo del Louvre estd alancean-

do a un cocodrilo, no a un dragén.
Como podia esperarse, los devotos de Sobek vefan en esta

Horus, caballero que vence al dragén cocodrilo, como san Jorge. Museo del
Louvre. Secc. Antiquités chretiennes.
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divinidad a un ser benevolente que les aseguraba la prospe-
ridad.

Petesukhos es el nombre griego de una expresién egipcia
que significaba Aquel que pertenece a Sukhbos, refiriéndose al
animal en el que un dios habfa buscado proteccién. En Croco-
dilépolis se elevaba un templo dedicado a Petesukhos al que se
suponia encarnado en un viejo cocodrilo, por ello el animal era
adornado con brazaletes y collares de oro.

Los cocodrilos de aquel lugar, en la época romana, constitu-
yeron una de las grandes curiosidades para los zuriszas.

Estrabén nos relata en estos términos su visita al lugar ha-
cia la época de Augusto: Alimentan al cocodrilo sagrado con
pan, carne y vino que los extranjeros le llevan como ofrendas
cuando van a verle. Nuestro huésped y amigo, que era uno de
los notables de la ciudad y que nos conducia por doguier, se
acercé con nosotros al lago llevando un pastel, un buen trozo
de carne asada y una jarrita de miel; todo lo cual habia sobrado
de nuestra anterior comida. Encontramos al cocodrilo al borde
del lago; los sacerdotes se dirigieron hacia él y mientras uno le
sujetaba la boca para que la mantuviera abierta, el otro le metid
en ella el pastel y la carne y la escancié el vino y la miel. Después
de ello, el animal salté al agua y nadé hasta la orilla opuesta.
Llegé entonces un extranjero que también llevaba sus regalos y
los sacerdotes corrieron a donde éste se hallaba por la ribera del
lago portando los alimentos y se los dieron al cocodrilo de la
misma manera.

Quizd sea curioso sefialar que los riberefios septentrionales
del lago Victoria-Nyanza atn hoy dia veneran a algin viejo co-
codrilo al que denominan Lutembi y que acude a la llamada de
los pescadores para recibir ofrendas. La costumbre parece ser
muy antigua y si inicialmente pudo tener un cardcter netamente
religioso, se ha transformado en una actividad econdmica puesto
que los devotos del cocodrilo cobran bastante por los pescados
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que ofrecen al saurio a los visitantes que quieren ver la escena.
La teologia de El Fayum vefa en el cocodrilo a un set que
reunia indistintamente caracteres terrestres, acudticos y solares,
lo cual lo convertia en un importante niicleo de asociaciones y
sugerencias mitoldgicas. Quedé identificado con Ra, con Horus,
con Ptah, con Khnum, con Amén, con Khonsd y con el mismo
Nilo, como puede apreciarse en los papiros II y III de Estras-
burgo (3). En el papiro VI del Ramesseum, publicado por A.H.
Gardiner, se saluda a Sobek como al dios protogénito:

«Salve, td, que te elevas en el Nun,
sesior de las tierras bajas,

regente de los campos irrigados,

y de las lagunas proximas al desierto,
que ayudas los cursos de agua,

dios poderoso,

que coges tu presa con rapidez,

que te deslizas sefiorial por la corriente,
después de cumplidos muchos afios,
imagen de Ra,

gran luminaria que surge de las aguas.
En paz bien llegado,

sefior de la paz,

dleja tu furia,

esconde tu ira,

T4 acudes dl que llama,
como Horus el Joven...» (4)
3. Dolzani, Cl., Il dio Sobek. Atti dell’Academia dei Lincei, Serie VIII;

vol. X, Roma, 1961. .
4. Gardiner, A. H., in Revue d’Egyptologie, t. X1, Paris, 1957.
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En el templo ptolomaico de Kom-Ombo, sobre el muro de
un corredor, se le aclama como 4z del Gran dios, es decir, del
numen primordial y, por si fuera poco, se indica que ha creado
a Nun en su tiempo, gran dios del que han surgido los dos dis-
cos... El Nilo es su sudor viviente que fecunda los campos; ac-
tda con falo poderoso para inundar el Doble Pais que ha creado.

Se decia que sus ojos asoman como soles de las aguas, que
su boca era la imagen del abismo y de la muerte, y que su cola
representaba las tinieblas de la indeterminacién.

Diosas del nacimiento y del destino

El nombre de Thueris, la diosa hipopétamo, es la transcrip-
cién griega del nombre egipcio Ta Urt, la Grande, que personi-
ficaba la maternidad y que también era conocida como Ipet, Apet
u Opet. Portaba el signo de la proteccién formado por un haz de
papiro con el que se representaba la energfa magnética de ca-
racter positivo (sa). El centro de su culto se hallg en Tebas y
durante el Imperio Nuevo (1552-1070 a. de J.C.), gozé de gran
popularidad muy especialmente entre la gente llana. A veces,
esta diosa también muestra caricter terrible en su condicidn de
Vengadora. Entonces puede reconocerse por su cabeza leonina
o por el cuchillo que empufia.

Hequet o Hiquit, por su parte, aparece como la diosa rana
que simboliz6 el grano en el proceso de oculta germinacién, lo
cual se identificaba con la vida en sus fases embrionarias y tam-
- bién en su desarrollo por las regiones del més alld. Tuvo en Abi-
dos su centro de culto y sus sacerdotes ensalzaban su gran anti-
gliedad y preeminencia. Era uno de los seres del Abismo pri-
mordial y se manifest en los primeros tiempos junto a Shu. Sig-
nificaba la fecundidad en su fase m4s primitiva y, por ende, m4s

prometedora. Se la tenfa pot comadtona que, cada mafiana, asis-
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tia al parto solar, el gran alumbramiento del dia. Como era de
esperar, ello le granjed ¢l favor y devocién de las partutientas
que se dirigfan a la diosa Hequet solicitando asistencia en su
trance. Era muy frecuente que su imagen en bronce o en porce-
lana vidriada de color verde se portase como preciado talismén.
Queda dicho que los egipcios consideraban la fecundidad y la
perennidad como dos manifestaciones de una Gptima situacién
primordial y dado que Hequet era una diosa muy antigua y, ade-
mdas, esposa de Khnemu o Khnum, el dios alfarero de Ele-
fantina, se asocié con las aguas primordiales, que eran algo asf
como el liquido amnidtico de todo lo creado. En una lémpara
de la época helenfstica hallada en tierras de Egipto, se lee la si-
guiente inscripcién en caracteres griegos: Yo soy la resurrec-
cion (5).

Meskhenet o Maskonit se representaba ordinariamente por-
tando tallos tiernos de palmera curvados en sus extremidades.
Mis singular figuracién resulta cuando aparece a modo de la-
drillo rematado en testa femenina. En este caso se significaban
las piezas de arcilla cocida sobre las que se colocaban las egip-
cias para efectuar el parto, asi como aquéllas sobre las que se
colocaba al recién nacido. Se la invocaba en los momentos de
dar a luz para que ayudase y, ademds, como garantia de la buena
suerte que habria de tener el neonato.

Crefan las buenas gentes del Nilo que, en el momento de
nacer algn personaje principal o bien de alto destino, asistfan
siete o nueve hadas, las Hathoras, que otorgaban en cada caso
poderes y cualidades especificas.

Shai o Shait era propiamente la diosa del destino que, a modo
de doble o pareja espiritual del nuevo ser, le acompafiaba desde

5. Garcfa Font, J., Thot, Libro de los talismanes egipcios, Barcelona, 1982.
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el momento del nacimiento, crecia a su lado y le seguia después
de la muerte para testificar acerca de su conducta.

Renenut o Raninit presidia ¢! amamantamiento y se asegu-
raba que daba su pecho espiritual al alma del recién nacido ga-
rantizdndole de este modo una fortuna especial. En el momento
de la psicostasia o pesada del corazén-alma en las regiones del mds
alld, aparecia conjuntamente con Shai como testigos de la de-
fensa. Podfa ostentar cabeza leonina o de serpiente tocada con
altas plumas. También se la consideré diosa del alimento en ge-
neral y entonces recibia el apelativo de Augusta del doble gra-
nero.

Renpet es la diosa de la duracién, de los ciclos de vida y del
curso del afio. El ideograma de su nombre es una rama tierna de
palmera curvada. Se la saludaba como Dawma de la renovacién de
los tiempos y quedaba asociada con la juventud, entendida ésta
como retorno a la plenitud de los origenes, comienzo de toda
renovacién e inicio de los ciclos de la existencia. Quizd por ello
recibiera el sobrenombre de Sesiora de la eternidad.

Bes, el enano de la buena suerte

Bes fue un dios hogarefio. Sabia asociar la fortuna con las
cosas pequefias. También, segin se crefa, se hallaba en los na-
cimientos para asegurar la bienaventuranza del neonato y de la
parturienta. La accién positiva del enano cabezudo se extendia
a esas mil menudencias que, en su conjunto, aseguran una exis-
tencia gozosa. Las mujeres egipcias mostraron especial preferen-
cia por el feo y deforme personaje que aparecerd, como figura
ornamental, en numerosos elementos de tocador.

Merece destacarse que ese pequefio ser saca la lengua, signo
apotropaico universal para que todo mal se aleje. Es un perso-

naje compacto, de rostro ancho y mejillas abultadas. Ostenta
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una barba bien cuidada, incluso con rizos. A veces, se le repre-
senta patizambo y siempre, paticorto. Muestra sobre su cabeza
dos plumas de avestruz y viste, con frecuencia, una piel de leo-
pardo cuya cola le cuelga entre las piernas.

En general, Bes aparece como un ser alegre, amigo de los
festejos y de las diversiones; sin embargo, puede inspirar ver-
dadero terror a los seres maléficos. Quien defiende de todo mal

Bes, el dios enano barbudo, ge-
neralmente tocado con plumas.
Protector de todo maleficio, pa
trén de la musica y de la ale-
gria, guardidn de los nacimien-
tos y de los neonatos. Aparece
como numen doméstico.
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no puede ser débil. Precisamente su poder se muestra en su ale-
gria, en su despreocupacién. Ello manifiesta su seguridad inte-
rior. Nada le acongoja, ni siquiera su aspecto.

A pesar de la forma de sus piernas, es un bailarin y pese a
su talla menguada, se muestra como temido guerrero. Se le tiene
por bufén de los dioses y espantajo de fantasmas. Limpia el
aire de los malos espiritus y la noche de malos suefios, por ello
su figura aparece en los muebles, especialmente en los soportes
o pies de las camas, pues, segiin se decia envizba buenos suenios.
Por si fuera poco, también tenia fama de alejar a los animales
dafiinos. No es raro que su imagen se hallase en todos los ho-
gares como santo protector.

Su historia constituye el testimonio de su poder. Perduré
hasta los tiempos del cristianismo, cuando los padres del de-
sierto se las habfan con demonios tentadores. Abba Moisés el
Etiope expulsé a un malisimo demonio llamado Bes que ate-
morizaba a las gentes que, precisamente, eran los descendientes
de aquellos que invocaban antafio al dios egipcio para que les
protegiera de todo mal. jTriste destino ese de los dioses que se
convierten en demonios! ;Cémo se pasa de uno a otro extremo!

Incluso hoy dia atin hay supersticiosos que temen hallar a un
enano cabezudo de terrible aspecto que se muestra al atardecer
en la puerta sur de las ruinas de Karnak.
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Los dioses de los muertos y

la psicostasia

Upuaut y Anubis

Upuaut significa Aquel que abre los caminos y aparece como
dios-lobo, desde las épocas mds remotas, en lo alto de las ense-
fias guerreras. Los soldados egipcios lo invocaban para que les
protegiera en sus incursiones por tierras extrafias. Dado que las
miés extrafias de todas las regiones son, sin duda, las del mids
all4, no es nada raro que ese guia divino fuese llevado también
en los festejos de Osiris, abriendo comitivas, pues se conside-
raba que guiaba por las regiones de ultratumba.

En Abidos se le veneré como dios de los difuntos, antes de
que Osiris usurpara no sdlo sus funciones, sino incluso su titulo
de Kber-Amenti, Sefior de Occidente.

A veces, se representaba pilotando la barca solar durante sus
singladuras nocturnas por los mundos inferiores. Con el tiem-
po, Upuaut u Ophois, patrono de Licopolis (Siut), no sélo se
convirtié en uno de los compafieros de Osiris, sino que se le
identificé como si se tratase de la misma entidad.

Upuaut, junto con Anubis, con el que no debe confundirse
a pesar del parecido, fue uno de los generales que acompafi a

Osiris en su campafia inicial de conquista civilizadora.
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Por su parte, Anubis es la transcripcién griega del nombre
egipcio Inpu o Anpu. Sus funciones corresponden a las de un
Hermes psicopompo o conductor de almas, pues guiaba las de
los difuntos en las regiones de la muerte y las conducia hasta el

tribunal de Osiris. Los griegos también le conocfan con el nombre
de Hermanubis.

Anubis, el dios con cabeza de chacal, se-
fior de Cinopolis, patrén de los embal-
samamientos y guardidn de las tumbas.

El perro es el animal sagrado de Anubis, por ello los griegos
denominaron Cynopolis a la capital de su culto, la antigua Kasa.
Frecuentemente se le representaba con cabeza de perro o de
chacal; a veces, como hombre de piel oscura portando un pellejo
de perro sobre los hombros.

Desde las ptimeras dinastias, Anubis presidié los pabellones
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de los embalsamientos, asi como las ceremonias funerarias. En
los Textos de las pirdmides es saludado como cuarto hijo de Ra;
pero posteriormente ingresard en la familia osirfaca como hijo
adulterino de Neftis y de Osiris. Al nacer, su madre, la esposa
de Seth, lo abandond; sin embargo, Isis, la madre de todos, sin
rencor por la infidelidad de su marido, acogi6 al pequefio para
educarlo en el amor y en la atencién devota. Anubis, ya mayor,
ayudé a Isis y a su madre Neftis en la bisqueda y recomposicién
de Osiris. De ahi derivan los rituales funerarios y las técnicas de
enfajadura mortuoria, lo que le valié el titulo de Sefior de los
vendajes.

La psicostasia o pesada del alma

Pot el poder de los numerosos talismanes que se habfan co-
locado en el interior de las vendas de la momia y auxiliado por
las férmulas de paso del Libro de los muertos, que el difunto
tenia a mano o ante los ojos, su alma podia atravesar las terri-
bles regiones intermedias del mds all4 que separan el mundo de
los vivos del reino de Osiris. Al llegar a éste, el alma es condu-
cida a presencia del soberano de los difuntos que estd esperan-
do a su hijo llegado de la tierra para que sea juzgado.

Osiris preside el tribunal donde se va a proceder a la pe-
sada del alma (1). En el centro de la estancia hay una enorme
balanza sobre la cual aparece la imagen de la diosa Ma’at, sefiora
de la verdad y de la justicia. En uno de los platillos, se colocard
el corazén-conciencia del difunto y en el otro, como pesa, la

1. En épocas precedentes, el juez habia sido Ra y el difunto se identifi-
caba con este dios.
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imagen-jeroglifico de la pluma, emblema de la verdad. Thot me-
dird puntualmente y dar4 testimonio cabal de la pesada.

No lejos de la balanza aguarda la demonesa Amamet, Amait
o Ammut, la Devoradora, un ser hibrido formado por partes de
leén, de hipopétamo y de cocodrilo. Devorard a los perversos
que no hayan quedado bien justificados. A veces, estas funciones
de castigo corren a cargo del simio Babu.

Alrededor de la sala, a la derecha y a la izquierda de Osiris,
envueltos en sus mortajas y empufiando espadas, se hallan cua-
renta y dos dioses, unos con testa humana, otros con cabeza de
animal. Son los encargados de analizar las distintas partes de la
conciencia del difunto en funcién de los atributos o cualidades
que cada uno de ellos preside. Parecen representar las provin-
cias egipcias y corresponden a una curiosa topografia animica.

El difunto debe avanzar con resolucién y formular su pri-
mera declaracién de inocencia a base de negar las posibles faltas
que pueden cometer los humanos y que, por la forma de enun-
ciarlas, ha recibido el nombre de confesién negativa.

Homenaje os sea tributado, seiiores de la Verdad y de la
Justicia. Ob, ti, Grande, be llegado a tu presencia, Sesior, para
contemplar tus perfecciones. Te conozco y conozco también el
nombre de las cuarenta y dos divinidades que se hallan junto a
ti en la sala de la Verdad y de la Justicia... Aporto la verdad;
en vuestro nombre he combatido la mentira. ..

No bhe cometido iniquidad contra los bombres.
No he maltratado a los animales.

No be faltado contra Ma'at

No he intentado averiguar el porvenir

No he tolerado el mal en mi presencia
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Anubis pesando el corazén del difunto mientras la demonesa Amamet, la De-
voradora, espera el resultado de la operacién. El fiel de la balanza es la pluma

de Ma’at y remata el instrumento la figura de Thot, el babuino, escrupuloso
notario de los dioses.



No he empobrecido al pobre

No he transgredido las probibiciones divinas.

De todos modos, se dirfa que nos hallamos ante férmulas mé-
gicas que convierten en realidad lo que declara el difunto, con el

fin de que salga bien parado del trance en el que se encuentra. Pa-
rece tratarse de un conjuro:

Los dioses portadores de cuchillos midgicos para partir
flujo. De la tumba de Sennedjem, en Tebas (Dinastia XIX).

y vencer todo mal in-

Soy puro. Soy puro. Scy puro. Mi pureza es la del gran Fé-
nix de Heracledpolis, pues soy la nariz del Sesior del aliento que
otorga vida a los egipcios. He sido iniciado en Heliépolis... No
ha de alcanzarme mal alguno en esta region ni en la sala de

Ma’at, porque conozco el nombre de los dioses que se ballan
junto a ti.
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No cabe duda que el conocimiento del nombre del dios ya
tiene un efecto especial sobre su entidad. Por otra parte, la
férmula tiene la virtud de convertir en realidad aquello que se
enuncia. Estamos, pues, ante férmulas de caricter mdgico.

La segunda declaracién de inocencia se dirigfa a los cuarenta
y dos dioses de la sala y empezaba cada frase con el nombre de
la divinidad ante al cual queria justificarse el difunto. Siguen
unos saludos, un elogio de la propia personalidad y varias con-
juraciones.

Los dioses interrogan al difunto y finalmente el dios Thot es-
tablecers el registro del resultado: Que el difunto salga victo-
rioso para encaminarse a los lugares que le plazcan junto a los
espiritus o bien junto a los dioses. El mortal habfa quedado jus-
tificado.

Sin duda, los egipcios que podian permitirselo, previo el
pago de la tarifa correspondiente, procuraban adelantar en
vida el juicio del ms alld. Dicho con otras palabras: deseaban
tener la justificacién en este mundo con la asistencia y apoyo de
sacerdotes especializados y no tener que soportar el juicio en
lugares més temibles.

Ma'at, diosa de la verdad y de la justicia

Ma’at, Mait o Ma es la diosa del orden césmico, de la ade-
cuada medida y, sobre todo, del orden moral en su doble aspecto
de verdad y justicia. Se la representa con una pluma de avestruz
sobre la cabeza y pasa por ser hija o madre de Ra. Es la compa-
fiera inseparable de Thot, sefior de la verdad, por cuanto en sus
registros ésta ha de resplandecer inevitablemente.

Como se ha visto, la diosa asiste a la pesada del alma y prue-
ba de su importancia es que el lugar donde la operacién se lle-
vaba a cabo recibi6 el nombre de Sala de las dos Ma’at (Ma’aty).
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Jeroglifico talismdnico que representa a la
diosa Ma’at, simbolo de la verdad, y de
la justicia. Ostenta sobre la cabeza la plu-
ma de avestruz que la representaba. Era
la Compaiiera de Thot.

Algunos egiptélogos han querido ver en la duplicidad de la diosa
solamente los atributos referidos al doble aspecto de su accién
en los campos del conocer y del obrar.

H. Frankfort, por su parte, destaca dicha cualidad como ex-
presién de la mentalidad egipcia que concibe la totalidad como
una dualidad, es decir, en consonancia con el territorio egipcio

La barca solar, con la de Ositis en su interior, representaba el ciclo ininterrum-
pido de la generacién y del renacimiento, promesa de inmortalidad. En proa
aparecen Ma’at y Isis-Hathor.
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formado por dos reinos. Para Krinstensen, el doble aspecto de
Ma’at supone una referencia a los planos de la vida y de la muer-
te, dado que la diosa establece la ligazén de los dos mundos me-
diante esa justicia que vincula la esfera de los vivos con la de
los difuntos.

En el capitulo 125 del Libro de los muertos se habla del
Sefior de la sala de las dos Ma’at, esas hijas suyas que corres-
ponden a sus ojos. Podria considerarse que hay una visién justi-
ciera que constituye el testigo interior de las acciones de los
mortales.

También «debe tenerse en cuenta que, a veces, las barcas so-
lares recibian el nombre de la diosa, lo cual la relaciona con las
funciones de Ra, que mantiene la vigilancia y el orden, tanto en
el dia como en la noche; tanto en las regiones superiores como
en las inferiores.
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Vision de conjunto del desarrollo

de la mitologia egipcia

Epoca tinita (3200-2780 a. de J.C.)

Puede presentarse este periodo como la aurora de la civili-
zacién egipcia. El arte de trabajar el oro se hallaba bien desa-
rrollado; la escritura ideogréfica se habia convertido en jerogli-
fica; el dibujo habfa alcanzado notable nivel; el trabajo de la
piedra dura muestra ya excelentes piezas. Los cementerios an-
tiguos de Abidos y Saqqara, que corresponden a esta época,
muestran un conjunto de tumbas diferenciadas segin rangos.

Los soberanos de las dos primeras dinastias fueron origina-
rios de This o Tinis y, entre ellos, destaca Menes como el cam-
pedn unificador de aquel remoto perfodo en el que se inician las
listas de los soberanos egipcios. Herodoto atribuye a este fa-
raén (1) el secado de buena parte de la llanura de Memfis y las
construcciones del Muro Blanco, niicleos de la nueva capital. Los
egipcios, por su parte, vefan en Menes al primer gobernante des-

1. Aunque emplearemos el nombre de faraén para designar a los sobe-
ranos egipcios en general, este nombre (/g casa) se empleé hacia la dinas-

tia XVIII.
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pués que los dioses hubieron abandonado el dominio de la
tietta. .

Junto a los nombres de algunos reyes aparece el nombre de
Horus (Horus-Narmer, Horus Aha...). Ya en la II dinastia, se
perfila la imagen de Seth como oponente de Horus y posible-
mente como personificacién del Alto Egipto.

Imperio Antiguo (2780-2280 a. de J.C.)

Se conoce esta época como periodo memfita y comprende
desde la III a la VI dinastias. Durante la misma se elaboran las
grandes sintesis teolégicas que culminan en los ntcleos de He-
lidpolis (III y IV dinastias) y Memfis (V y VI dinastias).

A partir de la IV dinastia (2600 a 2500 a. de J.C.) se esta-
blece la doctrina de la doble funcién humana y divina del so-
berano como enlace entre los hombres y los dioses. El asegura
la inmortalidad de sus servidores o de su pueblo como entidad
colectiva. Constituye la fuente de la que mana toda fuerza y pros-
peridad. Es el periodo de las grandes pirdmides de Keops, Ke-
fren y Mikerinos y de las redacciones primitivas de los llamados
Textos de las pirimides.

En la V dinastia, los faraones se presentan como hijos de Ra
y durante este perfodo, llega a su méximo apogeo el poder de
los sacerdotes de Helidpolis. Se aprecia una doble identificacién
del faradn difunto con Osiris y con Ra, lo cual parece delatar
una doble concepcién religiosa en confluencia.

Se empieza a elaborar la psicologia del akb (gloria, efectivi-
dad) que, en este periodo, solamente significa pervivencia efec-
tiva sin transformacién en una entidad superior y divina. Sélo
el faraén poseia un ba singularizado al que correspondia la in-
mortalidad plena y la posibilidad de transformacién divina.
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Primer Interregno (2280-2060 a. de JcC)

Se produce una significativa revolucién en el campo de las
creencias que parece denotar un profundo cambio social: el pue-
blo cree en la posibilidad de conseguir una inmortalidad de tipo
personal. Cualquier difunto puede identificarse con Osiris y a
través del dios, conseguir la gloria. Podria llegar a suponerse
que los conocimientos mdgicos y los rituales de identificacién
que garantizaban la divinidad del faraén pasaron a disposicién
de las gentes debido a la accién de los sacerdotes que, de esta
forma, reforzaron extraordinariamente su podet. De todos mo-
dos, paralelamente a estas creencias, se desarrolla una corriente de
escepticismo hedonista que se manifiesta en algunas obras lite-
rarias.

Fl ba adquiere un caricter individual y constituye término de
enlace entre el caddver y el akb. Se plantean delicados problemas
para establecer las oportunas distinciones y funciones entre el ka,
alma, o principio de vida; el ba o doble personalizado y el akh
que se convertird en efectividad perviviente.

Las doctrinas de Hermépolis sobre el origen del cosmos se ex-
tienden a todo el Egipto y la doctrina del juicio de los muertos va
ganando importancia y complejidad. Aparece la nocién de dios
buen pastor como cotrespondencia a la funcién del faraén como
pastor que tutela a Jos hombres. Se perfila la imagen de Amén.

Imperio Medio (2060-1786 a. de 1.C)

Este perfodo se extiende desde finales de la dinastia XT al co-
mienzo de la dinastia XIII. En algunos sectores se mantiene una
actitud escéptica hacia la vida de ultratumba que no es com-
partida por la gran masa de creyentes. Estos ven la identifica-
cién de Osiris con Ra, como plena garantia de un destino pro-
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metedor en el mds alld: El dios de la muerte (Osiris) es un as-
pecto del dios de toda fuerza y vida (Ra).

La figura de Amén alcanza preeminencia como lo testifica
el nombre de un faraén llamado Amenhemhet (Amén estd en
cabeza).

Se producen los primeros contactos con las culturas religio-
sas de otros paises y se descubre el valor simbélico de las divini-
dades extranjeras a través de sus funciones. Las diosas madres
de Oriente se conciben a través de la imagen de Hathor. En este
periodo aparecen los Textos de los sarcdfagos.

Segundo Interregno (1786-1552 a. de J.C.)

Este perfodo comprende el final de Ia dinastia XIII y la di-
nastia XIV con faraones de nombres tan significativos como el
de Sobekhotep. Al final del petfodo coexisten distintas dinas-
tias, pues los hicsos se han extendido por el norte (dinastias XV
y XVI) en tanto que en el sur se mantiene la dinastia XVII, te-
bana (c. 1730-1562 a. de J.C).

Los hicsos, que Manetén sefiala como plaga o azote divino
para los egipcios, iban en carros de combate, disponfan del arco
compuesto y vivian en niicleos amurallados. Los llamados prin-
cipes pastores introduciran sus dioses y su Gran Sefior se iden-
tificara con Seth.

La reaccién egipcia contra los intrusos se producitd a lo
largo de la dinastia XVIII a cargo de los principes tebanos.

Imperio Nuevo (1552-1070 a. de J.C.)

Conocido también con el nombre de Segundo imperio teba-
10, Tepresenta 1o sélo la expulsion de los elementos extrafios del
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pafs sino la proteccidn activa Jel mismo mediante campafias mi-
litares en el exterior. En este sentido, €l imperio adquiere las
especificas caracteristicas de dominio sobre tietras fordneas, como
fueron las zonas colonizadas en Nubia y las acciones sobre ciertas
regiones asiéticas. Es la época de los Tutmdsis y de los Amené-
fis, Durante este periodo, Amoén se convierte en el gran protec-

AT
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Udjat, el ojo de Horus, con alas y piernas, alude a sus largas andaduras por
cielos y tierra. En este caso, la imagen duplicada representa un incremento de
potencia. Sigue la serpiente con piernas, que ostenta cuernos de carnero y el
disco solar. Esta imagen sagrada tenfa valor talisménico para la marcha del di-
funto por las tierras del mis all4 y se activaba con la lectura de un capitulo del
Libro de los muertos.

tor del imperio. Los dioses egipcios adquieren carécter universal.
El Libro de los muertos aparece en ol intetior de los sarcéfagos
como recopilacién de antiguas f6rmulas para acceder con buen
pie en las regiones del més alld. Se produce la curiosa revolu-
cién teolégica de Akhenaton referida al disco solar, como cul-
minacién de un proceso que apunta al monotefsmo. El dios Aton
es un dios manifiesto, con templos abiertos a luz, en contrapo-
sicién a Amén, el dios oculto en Jos lugares secretos del templo.

Durante las dinastias XIX y XX (1308-1085 a. de J.C.) y 2
través de los Ramsés y de los Seti, se llega al mdximo esplen-
dor y poder en los cultos de Amén, materializados en grandes
templos, magnificencia que simultanea con formas de piedad in-
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timista y personal. Bajo el reinado de Ramsés IV (c. 1150), se
redactaron los himnarios de Leyden y de Amén, asi como los
llamados papiros de Harris.

Tercer Interregno (1070-711 a. de J.C.)

Tanis es la cuna de la dinastia XXI cuyos soberanos han de
ver cémo los reyes sacerdotes instauran un nuevo feudalismo. La
dictadura teocrética de los sacerdotes promueve el desarrollo de
los cultos y divinidades locales.

Las dinastias libias (XXII y XXIII), junto con la tanita
(XXIII) y la saita (XXIV), cietran el periodo.

Baja Epoca (711-332 a. de J.C.)

Empieza el periodo etiépico con la XXV dinastia, época en
la que se transcribe en piedra la doctrina de Memfis por dispo-
sicién del faraén Shabaka (712-700 a. de J.C)).

La dinastia XXVI, con los Psaméticos, supone la restaura-
cién de la independencia de gobierno y en esta época se conso-
lidan las relaciones y contactos con los griegos.

Los monarcas persas Cambises, Dario y Jerjes constituyen
la dinastia XXVI. Las dltimas dinastias egipcias dependerdn del
imperio persa (XXVIII a XXX) hasta la llegada a Egipto de
Alejandro Magno. Hacia el 450 a. de J.C., Herodoto escribe su
crénica sobre Egipto (Libro 11 de su Historia).
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Epoca greco-romana (332-30 a. de J.C.)

Este perfodo se inicia con el gobierno de los Ptolomeos. Se
incrementan los contactos entre las culturas griega y egipcia.
Bajo el reinado de Ptolomeo Soter, que recibié el dominio de
Egipto tras la muerte de Alejandro Magno (332), se establece
el culto a Serapis. El culto de Isis se expande por el Medite-
rraneo.

168



Vocabulario bdsico de la mitologl'a

egipcia

Aah. -— Dios lunar que, en determinadas ocasiones, se repre-
sentaba en forma humana llevando sobre la cabeza la imagen de
un cuarto creciente. Fue identificado con Khensu.

Aapep. Vid. Apofis.

Abidos (Abydos). — Poblacién del Alto Egipto que, desde la
dinastia VI, se convirtié en centro del culto de Osiris.

Abu Simbel. — Emplazamiento arqueoldgico de Baja Nubia
donde se halla el templo rupestre de Ramsés 1T dedicado a Amén,
sobre la ribera derecha del Nilo, en la regién de Assudn. Este y
otros monumentos, amenazados por la presa que habfa de cons-

truirse fueron salvados gracias a una campafia para su traslado
patrocinada por la UNESCO.

Aker. — Dios identificado con la tierra. Se representd, al prin-
cipio, como una parcela de suelo con cabeza humana y, poste-
riormente, como doble esfinge.

Akh. — Término que significaba efectividad y también gloria,
claridad 'y magnificencia. En términos generales, puede conce-

birse como principio espiritual de la persona.
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Akhmin. — Poblacién del Alto Egipto, llamada Panépolis por

los griegos, fue centro del culto lunar.
Amahuet. — Vid. Amonet.

Amamet (Amait). — Vid. Ammut.

Ammut. — Demonesa hibrida cuyo cuerpo estd formado por
partes de hipop6tamo, ledn y cocodrilo. En las escenas de la psi-
costasia o pesada del alma, se representaba tras el difunto, dis-
puesta a devorarlo si el juicio era desfavorable.

Amoén (Amen, Amin). — Nombre del dios tebano que empezd
a adquirir importancia a partir de la dinastia XII. Originaria-
mente pudo ser un dios de los vientos; hacia la dinastfa XVIII,
se convirtié en el dios nacional de Egipto.

Amonet (Amunet). — La Lejania. Constituye la pareja feme-
nina de Amén en la ogdéada de Hermdpolis. En ocasiones, se
presenta como madre de Amén.

Amset. — Uno de los cuatro hijos de Horus que se relacionaron
con los vasos canépicos donde se guardaban las visceras del di-
funto. Presidia el recipiente rematado con cabeza humana don-
de se depositaba el estémago (*).

Anhert (Onuris). — Dios celestial frecuentemente identifica-

* Hemos seguido las indicaciones de A. P. Leca en Les momies (Paris,
1976). Segtin A. W. Shorter en The Egyptian gods {Londres, Henley and Bos-
ton, 1978). Hapi guardaba los pulmones; Quebehsenuf, los intestinos; Duamu-
tef, el estémago; Mesta o Amset, el higado.
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do con Shu. Ostenta cuatro plumas sobre la cabeza y lleva una
lanza o azagaya.

Anubis (Anpu). — Dios con cabeza de chacal o de perro. In-
tegrado en los cultos de Osiris, presidia los embalsamamientos.
Su centro de culto fue Cindpolis (el Kes).

Apis (Hap). — Toro sagrado de Memfis. Se considerd como el
ba o doble de Ptah. Queds asociado a Osiris y recibié el nombre
de Serapis entre los griegos. Se representé con un disco solar
entre los cuernos.

Apofis. — Serpiente gigantesca, encarnacién del mal, que sim-
bolizaba la oscuridad. Aparece como el gran oponente de Ra en
su viaje por el inframundo.

Asar (Ausar). — Nombre de Osiris.

Ashoreth (Astarté). — Divinidad femenina de origen asidtico
asimilada al panteén egipcio. Aparecfa como dama de la guerra.
Llevaba la corona atef y empufiaba armas. Fue considerada hija
de Ra y se identificé con Sekhmet y con Hathor. Se convirtié en
pareja de Seth.

Ast. — Uno de los nombres de Isis.

Atef. — Corona ceremonial que presenta cuernos de cordero,
dos plumas y el ureus.

Aton (Aten). — Designacién del disco solar que constituye una
de las manifestaciones de Ra desde el Antiguo Imperio. Akhe-
naton lo proclamé divinidad suprema y constituyé la ciudad de
Akhetaton (Tell el-Amarna) como nicleo de la nueva religién.
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Atum (Tem, Tum). — Dios originario de cardcter cténico, crea-
dor de la colina otiginaria emergida de Nun, el Abismo. Poste-
riormente se asocié a la enéada de Heliépolis. Su nombre parece
significar el Perfecto o Acabado y representa el sol de la tarde
antes de la puesta. Ostentaba la doble corona de los faraones y
su culto se extendié por diversas localidades del Delta oriental.
Posteriormente, al quedar identificado con el Sol, a través del
auge de la teologfa heliopolitana, su figura alcanzé universali-

dad hacia la dinastia V.
Aubhu. — La Luna como divinidad.

Ausaas. — Diosa con los cuernos de la vaca Hathor entre los
cuales aparece el disco solar. Fue considerada esposa de Harakh-
ty y tuvo su centro de culto en Heliépolis.

Ba (Bai). — Uno de los elementos constitutivos de la persona
tanto humana como divina. A veces, se traduce como alma, aun-
que las funciones corresponden propiamente a las del doble. Ge-
neralmente se representa en forma de pdjaro con cabeza humana
y la barba postiza de los dioses. Estos no sélo poseen su ba, sino
que a veces son invocados como dobles de otros dioses. .

Babti. — Nombre del simio demoniaco que aparece €n la psi-
costasia 0 pesada del alma para ejercer funciones de verdugo de
los condenados.

Banebdet (Banabetet). — Dios carnero que muestra el disco
solar entre los cuernos. Fue venerado en Mendes de la regién del
Delta. Los griegos lo llamaron Bendetis y se consideré que en-
carnaba a Ra y a Osiris.

Bast (Bastet). — Divinidad femenina con cabeza de gata. Su
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centro de culto fue Bubastis (Tell Basta). Representa los pode-
res benéficos del Sol como contraposicién a la figura de Sekh-
met, que expresa las cualidades maléficas del astro.

Bendetis. — Vid. Banebdet.

Beni Hassan. — Poblacién del Alto Egipto donde se hallan
tumbas rupestres de la dinastia XI.

Bes. — Enano divino con rostro grotesco asociado con el de-
sarrollo de la fecundidad y la eliminacién de todo mal influjo.
Su figura se convirtié en amuleto.

Biblos. — Antigua poblacién fenicia a la que, segin se crefa,
llegé el sarcéfago de Osiris. Desde antiguo, mantuvo con Egipto
relaciones culturales y comerciales.

Bigeh. — Isla del Nilo, préxima a la primera catarata, que se
consideré una de las fuentes de las que brotaba el Nilo.

Bubastis. — Centro del culto a la diosa Bastet, en el Bajo Egip-
to; la actual Tell Basta.

Buchis (Bakhis). — Toro sagrado que ostenta el disco solar y
dos plumas entre los cuernos. Fue adorado en Hermonthis (Ex-
mant) y se consideraba encarnacién de Ra y Osiris.

Busiris. — Nombre griego para designar Andjet o Djedu, el

lugar santo de Osiris, que se dio a una poblacién del Bajo
Egipto.

Buto. — Vid. Uajyt.
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Cindpolis (Cynépolis). — Poblacién del Alto Egipto; la anti-
gua Kasa, centro del culto de Anubis.

Coptos. — Poblacién del Alto Egipto; uno de los centros de cul-
to del dios Min.

Coronas. — Constituyen el tocado de dioses y de faraones. La
Blanca correspondia al Alto Egipto; en tanto que la Roja repre-
sentaba el dominio del Bajo Egipto; ambas reunidas formaban
la psechent. Aparecen con rango de divinidades protectoras y
sus imdgenes tenfan valor talismdnico.

Chedit. — Antiguo nombre de la poblacién de Crocodindpolis
en el Fayum, centro del culto a Sobek.

Chemmis. — TIsla del Nilo, préxima a Buto. Se crefa que en ella
Isis habia dado a luz a Horus.

Chen-Ur. — Designacién mitolégica de las aguas primordiales

que, segln las concepciones egipcias, rodeaban la Tierra. Signi-
ficaba La-Gran-Boca.

Deir el-Bahari. — Emplazamiento de la ribera occidental de Te-
bas, donde se halla la nectépolis real de Mentuhotep y el templo
funerario de la reina Hatchepsut.

Deir el-Medineh. — Emplazamiento situado en la montafia occi-
dental de Tebas, donde residian los obreros que trabajaban en
las necrépolis reales durante el Imperio Nuevo.

Dendera. — Localidad del Alto Egipto, centro del culto a Ha-
thor.
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Diadema. — La diadema real fue considerada también, como la
corona, una divinidad y se asocié con el ojo de Horus que, a su
vez, quedd asimilado al ureus, cobra protectora que aparece en
la parte frontal de la diadema.

Djed (Tet). — Pilar vegetal que, desde épocas remotas, quedé
asociado con la fecundidad y la renovacién de la vida. A partir
del Imperio Nuevo, se muestra como emblema de Osiris. Al pa-
recer, su nombre equivalia a duracién o perdurabilidad y su fi-
gura se convirtié en talisman. Intervenia en el ceremonial cono-
cido como ereccién del Djed que llevaba a cabo el faraén perié-
dicamente, a modo de renovacién de las energias que su persona
emitia sobre todo el pafs.

Duamutef. — Divinidad en forma de momia que ostentaba ca-
beza de perro o de chacal. Era tenida por uno de los hijos de
Horus y protegia los pulmones del caddver, que se guardaba en
uno de los vasos canépicos que precisamente remataba con la ca-
beza del mencionado animal.

Duat. — Mundo subterrdneo en el que, segtin las creencias egip-
cias, residian los difuntos. Es la zona que Ra visita durante su
viaje nocturno para difundir la vida y asistencia entre los justi-
ficados que residen en aquellas regiones.

Dudun. — Nombre dado en Nubia al dios Khnum.

Edfu. — Poblacién del Alto Egipto, centro del culto a Horus el
Halcén.

Elefantina. — Isla del Nilo que se halla frente a Assudn.
Enéada. — Conjunto de nueve dioses que, principalmente, cons-
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tituye el panteén de Hermépolis. De todos mados, el nidmero de

entidades divinas puede variar segiin los lugates aunque se man-
tenga la denominacién. :

Epagomenos. — Los cinco dias que se afiadieron a los doce me-
ses de treinta dias del afio solar egipcio para regular el calendario.

Ermutis (Termutis). — Nombre griego para designar a la diosa
Ernutet o Renenutet.

Ernutet. — Divinidad femenina con cabeza de serpiente que
representaba la abundancia; fue considerada la nodriza de los
dioses.

Esna. — Poblacién del Alto Egipto, centro del culto a Khnum.

Geb (Keb). — Uno de los dioses de la enéada heliopolitana, era
considerado sefior de la tierra.

Gran Lago. — Denominacién de las aguas primordiales del
Abismo.
Gran Residencia. — Lugar dedicado al culto de Osiris que se

identificaba simbélicamente con su tumba.

Hah. — Personificacién del infinito representado como un perso-
naje que sustenta el cielo; asimilado a Shu o bien a Amén.

Hapi (Hapy). — Nombre del Nilo y de Ia inundacién.
Hapi. — Nombre de uno de los cuatro hijos de Horus que se
asimil6 al vaso canépico rematado con la cabeza de un babuino o

cinocéfalo y donde se colocaban los intestinos del difunto.
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Haraktes (Harakty). — Horus del Horizonte, nombre con el
que, en determinadas ocasiones, se hace referencia a Ra e incluso
a Amén.

Haroeris. — Transcripcién griega del nombre de Horus el Viejo,
dios solar introducido en el ciclo de Osiris.

Harpdcrates. — Uno de los nombres de Horus que los griegos
consideraron relacionado con la divinidad del silencio.

Harsef (Harsafes). — Divinidad adorada bajo forma de car-
nero en HerakleSpolis.

Hartomes. — Horus como dios guerrero.

Hathor. — Diosa celestial representada bajo forma de vaca que
lleva el disco solar entre los Cuernos; a veces, se muestra en for-
ma de mujer con orejas de vaca o cuernos de este animal. Pre-
sidia el amor, la danza y las bebidas embriagantes. Se consider
la patrona de los pafses extranjeros. En Tebas fue venerada cdmo

sefiora de los difuntos. Quedé asimilada a distintas diosas, e pe-
cialmente a Isis.

Heka. — Fuerza midgica que podfa modificar el curso de |los
acontecimientos. Era también el nombre del dios de la magia.

Hekat. — Cetro real a modo de béculo.

Heket. — Vid. Hequet.

Heliépolis. — Poblacién del Bajo Egipto, centro del culto solar,
especialmente importante a partir de la dinastia V.
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Henu. — Barca sagrada de Sokaris.

Hequet (Heqt, Hiquit). — Diosa con cabeza de rana; era tenida
por compafiera de Khnum o Khnemu; se asocié con la creacién
césmica y el nacimiento de los hombres.

Herakleépolis. — Poblacién det Alto Egipto, centro del dios
cordero Harsafes.

Hermonthis. — Poblacién del Alto Egipto, la actual Ermant,
que fue centro del culto de Montd.

Hermépolis Magna. — Poblacién del Egipto Medio, la actual
Ashmunein, que fue centro del culto del dios Thot.

Heu. — Lo Indeterminado. Uno de los elementos del abismo
primordial segtin la teologia de Hermdpolis.

Hicsos (hiksos). — Pueblos asidticos, némadas, que se introdu-

jeron en Egipto hasta llegar casi a dominarlo durante las dinas-
tias XV y XVI.

Hieracénpolis. — Nombre griego de la antigua Nekhen, en el
Alto Egipto; centro del culto al dios halcén.

Hijos de Horus. — Cada una de las divinidades guardianas de
los vasos candpicos en los que se depositaban las visceras del

difunto. Eran cuatro: Amset (Mesta), Duamutef, Hapi y Ke-
behsenuf.

Horus. — Antiguo dios solar cuyo culto se extendia por el Delta.
La teologia ligada al culto de Osiris lo convirtié en el hijo del
dios difunto y de su esposa Isis.
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Hu. — Genio que encarna la palabra, segin la teologia memfita.
Generalmente se asocia a Sia, el pensamiento creador relacionado
con el corazén.

Huet (Heuet). — La Inmensidad. Elemento divino de la ogddba-
da de Hermépolis que forma pareja con Heu, lo Indeterminado.

Thet. — Diosa vaca identificada con Neith en Sais.

Thy. — Hijo de Hathor representado como muchacho que lleva
en una de sus manos el collar menat y en la otra, el sistro. El cen-
tro de su culto se hall§ en Dendera.

Imhotep (Imhetep). — Arquitecto divinizado que se represen-
taba como sacerdote y era adorado especialmente en Memfis como
Creador o Arquitecto césmico. Fue urbanista y consejero del
faradn Zéser o Djeser de la dinastia 111 y posteriormente consi-
derado como el dios de Ia arquitectura y de la medicina o arqui-
tectura del organismo. Los griegos lo identificaron con Escu-
lapio. El arquitecto de Amenofis ITI, que ostentaba el mismo
nombre que el faraén, también fue divinizado,

Imseti. — Vid. Amset.

Inenet. — Nombre referido al Ojo de Horus o de Ra en su con-
dicién de dama alejada o dama rescatada.

Ioh. — La Luna como divinidad.
Ipu. — Antiguo nombre de Akhmin.

Isis (Ast). — Diosa que aparece como personificacién del trono.
En el ciclo de Osiris, desempefia el papel de esposa de éste y
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madre de Horus. En el Bajo Imperio, por asimilacién con otras

divinidades femeninas, se convierte en la Gran Madre universal.
Los griegos la identificaron con Demeter.

Itefet (Itefat). — Nombre de una corona real.

Ka. — Uno de los elementos constitutivos de la persona, consi-
derado como alma o principio de vida. Su jeroglifico, que pre-
senta la forma de dos brazos, con la porcién anterior de la extre-
midad en posicién horizontal y los antebrazos en posicion ver-
tical, se convirti6 en preciado talisman. Los dioses, segn afirman
los textos, poseian varios a. El plural del vocablo (kau) signifi-
caba alimentos. Ello resulta especialmente significativo por la
relacién entre éstos y el principio de vida.

Kamefis. — Epiteto aplicado a varios dioses relacionados con
la generacién.

Karnak. — Emplazamiento arqueoldgico de cardcter monumen-
tal a unos cinco kilémetros de Luxor. Era el dominio de Amdn,
donde se hallaba su gran templo. Los faraones fueron ampliando
las construcciones del lugar desde el Imperio Medio hasta la
época ptolomaica.

Kauket, — Vid. Ku.
Kebehsenuf. — Vid. Quebehsenuf.

Khefer (Khefra, Khefri). — Dios creador con forma de escara-
bajo pelotero. Asimilado a Ra, designa el Sol en el momento
de su aparicién. En egipcio, kfr significaba nacer, iniciar la exis-
tencia. Como simbolo de la plenitud originaria, se convirtié en
talismdn.
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Khemnis (Khensu, Khonsu). — Vid. Khons.

Khenti-irti. — Una de las formas del halcsn divino considerado
como cielo con los dos ojos del Sol y de la Luna.

Khnum (Khnemu). — Dijvinidad con cabeza de carnero que
presentaba las funciones de alfarero creador de dioses y hombres.
Su centro de culto fue Elefantina.

Khonsu (Khons). — Dios lunar en la teologia de Tebas, donde
aparece como hijo de Amén y de Mut. Ostenta el disco lunar en

fase creciente sobre la cabeza. Su templo principal se halla en
Karnak.

Kom-Ombo. — Poblacién del Alto Egipto cerca de la cual se
elevaba un templo dedicado a Sobek y a Horus el Viejo.

Ku (Ke, Keu). — Lo Oscuro. Elemento divino de la ogdéada

de Hermdpolis que aparece como pareja masculina de Kuket,
Kauket o Keket, las Tinieblas.

Lagidas. — Dinastia griega que reiné en Egipto durante el dlti-
mo perfodo de su historia. Su fundador fue Ptolomeo Soter,
hijo de Lago, y terminé con Cleopatra.

Letopolis. — Poblacién del Bajo Egipto, la antigua Sekhem,
centro del culto de Horus Khenti-irti.

Licopolis (Lycopolis). — Poblacién del Alto Egipto, la actual
Asiut. Fue centro del culto de Upuaut.

Loto. — Flor divina, sfmbolo solar, de Ia que surge Nefertum,
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el Horus que, en la trinidad memfita, se presenta como hijo de
Ptah y de Sekhmet.

Luna. — Astro divino que se consideraba el ojo izquierdo de Ra
o de Horus. Constituye el simbolo del rejuvenecimiento y de la
renovacién. Las fases lunares dieron lugar a un calendario litdr-
gico que coexistié conjuntamente con el de base solar.

Luxor (Lugsor). — Nombre actual de la antigua Tebas, capital
religiosa del culto a Amoén.

Ma’at. — Diosa de la verdad y de la justicia que aparece a veces
como madre de Ra y a veces como su hija. Ostenta en la cabeza
una pluma de avestruz y representd el orden césmico. '

Mammisi. — Pequefio templo, generalmente anexo a otro ma-
yor, en el que se representaba el nacimiento del faraén como dios.

Medes. — La Luna concebida simbélicamente como cuchillo
celestial.

Mehit. — Divinidad femenina compafiera del dios Onuris.

Memfis (Menfis). — Capital de Egipto en el Imperio Antiguo,
la actual Mit-Rahina. Este nombre deriva de Mennefer, la pira-
mide de Pepi I. La poblacién, fundada por Menes, se conoci6
como Muro Blanco; posteriormente, recibi6 el nombre de Hez-
Ka-Ptab, Lugar del Ka de Ptab, asi como el de Balanza del Doble
Pais. El primer dios local pudo ser Ta Tjenem, la colina inicial.

Menat (Menit). — Collar que representaba la energia vital; se
asocié con la figura de la diosa Hathor y constituyd un talismdn
de cardcter divino como niéicleo emisor de fuerza sagrada.
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Mendes. — Poblacién del Delta, centro del culto de un dios car-
nero que los griegos denominaron Bendetis.

Menti. — Vid. Monti.

Mertseger (Ta Tenet). Divinidad conocida como Seiora del
Silencio, personificada en la montafia sepulcral de Tebas.

Meskhenet (Maskonit). — Diosa de los partos y sefiora de los
destinos; aparece como personificacién del ladrillo que las egip-
cias empleaban para depositar al neonato.

Mesta (Imseti). — Vid. Amset.

Min (Menu). — Dios de la generacién que ostenta un falo
erecto. Presenta cardcter lunar; en determinado momento, se
identificé con el dios creador. Los centros de su culto fueron
Panépolis (Akhmin) y Coptos (Kuft). Los griegos lo identifi-
caron con el dios Pan.

Mnevis. — Toro sagrado de Heliépolis, asimilado al dios solar
y designado, a veces, como su heraldo. Muestra el disco helfaco
entre sus cuernos, asi como el ureus.

Montu. — Dios tebano de cardcter guerrero anterior a la exal-
tacién de Amén.

Mut. — Vocablo que significaba Madre y que se confirié a la
esposa de Amén. Se asimilé posteriormente a otras diosas y se
representaba bajo la forma de buitre.

Naunet. — Pareja femenina de Nun, representa el anticielo o
las aguas profundas del caos.
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Nebyt. — Antiguo nombre de Kom-Ombo.
Nedit. — Lugar donde Seth mat6 a Osiris.
Neferhotep. — Sobrenombre de Khonsi de Tebas.

Nefertum (Nefertem). — Una de las formas del Sol segin la
teologia heliopolitana; el astro creador aparece en la flor de loto.

En Memfis, Nefertum fue invocado como hijo de Ptah y de
Sakhmis.

Neftis. — Hija de Geb y de Nut; esposa de Seth y madre de
Anubis. Participa, junto con Isis, en la recomposicién de Osiris.

Neith. — Diosa de la guerra, adorada especialmente en Sais.
Los griegos la identificaron con Atenea. Posteriormente se repre-
senté como divinidad bisexuada. Es madre de Sobek y sefiora
del mar.

Nekhbet. — Diosa de la poblacién del mismo nombre (el-Kab).
Se representaba como buitre blanco y era tenida por patrona del

Alto Egipto.

Nekhekh. — Escobilla espantamoscas que constituia uno de los
emblemas de la realeza.

Nekhen. — Antigua capital del Egipto protodinésﬁco que los
griegos denominaron Hieracénpolis, en el Alto Egipto.

Nemahuit. — Divinidad femenina, compafiera de Thot. Se con-
sideraba que sus poderes alejaban de todo mal.

Nemes. — Tocado real que, envolviendo la cabeza, caia sobre
las espaldas.
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Niau. — FEl Vacio, uno de los elementos que se afiadieron a la
ogddada en perfodo tardio, cuya compafiera fue Niaut, la

Oquedad.

Nilo. — EI gran rio egipcio fue no sélo considerado como una
divinidad, sino que constituyé punto de referencia constante de
la vida material y espiritual del Antiguo Egipto. Para mantener
la idea de dualidad, que representé una categoria bésica del pensa-
miento egipcio, se atribuyeron a esta corriente fluvial dos fuentes,
una en el Alto Egipto, Bigeh (Elefantina) y otra en el Bajo
Egipto, Babilonia del Delta (Kheraha o Queraha).

Nubt Ombos. — Vid. Ombos.

Nun. — Abismo originario representado como caos liquido del
que todo emerge.

Nut. — Diosa del cielo en la enéada de Heliépolis. Es la esposa
de Geb y se representa como mujer gigantesca encorvada sobre
la tierra.

Ofois. — Vid. Upuaut.

Ogddada. — Conjunto de los ocho dioses primordiales segin la
teologia de Hermdpolis. Representan los elementos césmicos

en su condicién cadtica.

Ombos. — Antigua poblacién situada frente a Coptos y que fue
centro del culto a Seth.

Onuris. — Vid. Anhert.
Osiris (Asar, Asuar). — Divinidad originaria de Busiris, aparece
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como el dios salvador que garantiza la inmortalidad; se convirtié

en imagen del faraén difunto. Fue identificado con la estrella
Orién.

Paket (Pasht). — Diosa con cabeza leonina cuyo centro de culto
fue Beni Hassan.

Panépolis. — Nombre griego de la Akhmin egipcia, poblacién
del Alto Egipto, centro del culto al dios Min.

Petesukhos. — Nombre griego dado al cocodrilo sagrado de
Crocodrilépolis.
Ptah. — Dios creador identificado con el promontotio o colina

inicial Ta Tjenen. Es el sefior de los artesanos y fue asimilado
por los griegos con Hefaistos.

Ra (Re). — Dios solar de Heliépolis que se fundi6 con la ima-
gen de Horus. Se represent6 como hombre con cabeza de halcén
y simbolizaba el Sol en la plenitud de su potencia. Se convirtié
en el dios supremo de Egipto a partir de la dinastia V y poste-
riormente fue identificado con Amén.

Ranit (Renenut, Renenutet). — Vid. Ermutis.

Renpet. — Diosa de los tiempos, simbolo de la eternidad.

Quebehsenuf. — Dios con aspecto de momia y cabeza de hal-
c6n; uno de los hijos de Horus; protegia el higado del difunto
que se guardaba en uno de los vasos candpicos.

Sa. — Energia magnética.
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Safekht. — La Cornuda. Epiteto de Sheshet.

Sakhmis. — Diosa leona que ostentaba sobre la cabeza el disco
solar. Es consorte de Ptah y simbolizé los poderes destructores
del Sol. Fue identificada con Bastet y con Mut.

Saqqara (Sakkara). — Parte de la necrépolis memfita situada
en la ribera occidental del Nilo, frente a Heludn, donde se ha-
llan tumbas reales anteriores a la dinastia I11.

Satet (Satis). — Diosa asociada con Khnum cuyo centro de
culto se hallaba en la primera catarata (Assudn). Ostentaba la

corona del Alto Egipto y cuernos de vaca.

Sebbenytos (Djemmuti). — Poblacién del Delta situada cerca
del lugar donde el Nilo se ramifica.

Sechechet. — Sistro consagrado a Hathor en forma de puerta y
rematado en una cabeza femenina que presenta orejas de vaca.

Seker. — Vid. Sokaris.
Sekhmet. — Vid. Sakhmis.
Septu(Sopd, Sedpu). — Dios que aparece tocado con dos plu-

mas y con aspecto de guerrero, que fue invocado como Vencedor
de los asidticos.

Serapis. — Nombre de una divinidad introducida en Egipto por
los Lagidas derivado de la fusién de los nombres de Osiris y Apis.
En la época de los Ptolomeos adquirié rango universal.

Serquet (Selket, Selchis). — Diosa del Bajo Egipto que aparece
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"con la figura de un escorpién sobre la cabeza. Como protectora
de la vida, fue identificada con Isis y Neith.

Seshet. — Vid. Sheshet.

Seth. — Hermano y oponente de Osiris. Representa al usur-
pador, principio de toda division. Personific la sequedad del
desierto. Se concebfa como asno, cerdo y a veces con figura
humana y cabeza de camello o de un animal de especie descono-
cida, piel rojiza y orejas rectangulares. Fue venerado durante las
primeras dinastias como sefior del Alto Egipto y alcanzé espe-
cial importancia como divinidad protectora de los hicsos. Su cen-
tro de culto fue Ombos y sus dominios, las regiones desérticas.

Shai. — Lo Determinado, es decir, el destino que se establece
en el momento de nacer. Los griegos lo identificaron con el Aga-
thodaimon o dios custodio. En su forma femenina (Shait) apa-
recia como diosa.

Sheshet (Sechat, Seshat). — Diosa de la escritura. Lleva en
una mano la paleta de tinta de los escribas y en la otra, una
rama de palmera donde se llevaban los registros mediante inci-
siones. Era personificacién de la memoria. ‘

Shu. — Dios césmico que personifica el aire en la enéada de
Heliépolis.

Sia. — Pensamiento creador, complemento de Hu, verbo o pala-
bra creadora.

Sobek (Sebek, Sobk, Suchos). — Dios cocodrilo honrado
especialmente en Chedit o Crocodilépolis, en El Fayum. Los
griegos lo denominaban Suchos.
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Sokaris. — Dios de 1a necrépolis de Saqqara que se relacions
con Ptah y con Osiris. También fue considerado divinidad lunar.

Sol."— Constituye el nicleo bisico de la teologia de Heliépolis
y se relacioné con el ojo derecho de Horus.

Sothis. — Nombre de Ia estrella Sirio. Su aparicién en el hori-
zonte, coincidiendo con la salida del sol, constituyé la base del
ano solar egipcio. Se identificé con Isjs, En la baja época fue
designada con el nombre de Isiothis.

Tanis. — Antigua poblacién del Delta; fue capital de Egipto
en la dinastfa XIX,

Ta Tenem (Ta Tjenem). T, que emerge. Ptah, en tanto que
materia e identificado con la colina primordial.

Ta Tenet. — Lj cima o montaiia funeraria de Tebas identificada
con Mersteger.

Taurt. — Vid. Thueris.

Tebas. — Capital de Egipto durante el Imperio Medio y el
Imperio Nuevo. Fue centro de] culto a Amén.

Tefnut. — Diosa que aparece con cabeza de leona ostentando
el ureus; consorte de Shy. Personifica la humedad.,

Tem. — Vid., Atum.

Thermuthis. — T, Nodriza; diosa con cabeza de serpiente que
fue asimilada a Isis. Aparecia como sefiora de la fecundidad y de
las cosechas.

189



This. — Poblacién del Alto Egipto, centro de culto de Anhert
u Onuris.

Thot (Thout, Tehuti, Thoth). — Dios de los jeroglificos; nota-
rio de los dioses. Se presenté en forma de ibis y de babuino con
un disco lunar en cuatto creciente sobre la cabeza. Se identificé

con la Luna y los griegos vieron en ¢l a Hermes. El centro de
su culto fue Hermdpolis.

Thueris (Taurt). — Diosa de la fecundidad representada bajo
forma de hipop6tamo con pechos de mujer, dorso de cocodrilo
y patas de ledn. Patrona del hogar y de los partos.

Tjem. — Vid. Ta Tenem.
Tuamutef. — Vid. Duamutef.
Tueris. — Vid. Thueris.

Uajyt (Uatchet, Uazet, Uto, Buto). — Diosa coronada con el
ureus y frecuentemente identificada con éste. Ostentaba la co-
rona roja del Bajo Egipto. Su centro de culto fue Buto, nombre
con el que también era designada.

Uas. — Cetro formado por un cayado que remataba con la figura
de 1a cabeza de un animal. Era una insignia divina que simboli-
zaba la fecundidad y la fuetza.

Udjat. — Ojo sagrado de Horus, simbolo de creacién a través
de la mirada.

Upuaut (Uepuaet). — Divinidad con cabeza de lobo cuyo cen-
tro de culto fue Licépolis (Asiut). Su nombre significaba Aquel-
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que-abre-caminos y, por ello, fue considerado el guia de las re-
giones del mds all4.

Upu-sehui. — Thot como juez en el tribunal de los dioses.

Ureus. — Figura de cobra, elemento mdgico-sagrado, que prote-
gia la diadema real. Llegé a ser considerada una divinidad.
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